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EDITORIAL

N

sido med“:d\a ve-

c:éw@f la cultura

‘destino de un
gsta, Toda natién

| la historia del mundd| h
ces al compas de la e¥
no puede admitirse q&ge
pueblo sea indiferente

tiene un indice de afanes, d&= ---,-- jades y
de pasiones. No hay pueblo, por desdichada

que sea su trayectoria histérica, que no cuente con un minimo de
impulsos vitales para afirmarse y para vivir. Y es que, en Gltimo
término, toda existencia politica es un proceso de afirmacién.

Un Estado que no quiera dejar de serlo tiene, en efecto, que
afirmar una definida personalidad histérica a través del tiempo
y contra los embates con que todo lo exterior a él tienda a des-
personalizarlo.

Cuando se habla de la crisis del estado liberal no se define
un auténtico fenémeno de la Historia, Esa crisis es el momento
mas préximo a nosotros de un lento proceso de desfiguracién po-
litica que se inicia bajo la influencia del racionalismo.

Cada una de las monarquias imperiales de la Europa medie-
val fué un Estado fuerte porque sélo se cuidaba de mantener su
intima fisonomia propia. Las dificultades del intercambio fisico
y moral entre los pueblos, acaso contribuyeran a esta elaboracién
autéctona de la historia de cada uno. El siglo XVIII, por el con-
trario, tiene en su fgvor un instrumento poderoso con que rom-
per aquellas tradicionales situaciones de aislamiento consciente:
la imprenta. Hay un furor libresco en los afios iniciales del ra-
cionalismo. Y de la enfermiza pasién doctrinarista, el libro fué
el vehiculo mas poderoso.

Que la crisis de la concepcién autoritaria del estado medie-
val responde a un fenémeno de desfiguracién, nos la da el he-
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cho de que la primera obra que habria de revolucionar el pensa-
miento politico imperante, fuese precisamente la que un francés
escribiera influido por el ejemplo de un sistema extranjero.
Montesquieu escribe su “Espiritu de las leyes” deslumbrado por
la tactica politica de Inglaterra, y sin duda deseando para su
pais el estilo y los modos que él descubrié en aquel viejo Estado
insular. Todo es ya desde entonces, en los dominios del pensa-
miento europeo, un contagio intelectual, de raiz esencialmente
imitativa. Asi, Rousseau tuvo la gran visibn—con fines de am-
bicioso proselitismo—de convertir en polémica lo que en Mon-
tesquieu era solamente doctrina. Del autor del “Contrato so-
cial”, el falso intelectualismo decadente del resto de Europa no
tardd en copiar su fuerte tesis contradictoria. Espafia crey6 tam-
bién “europeizarse” adhiriéndose a este cortejo de prosélitos ru-
sonianos. De entonces precisamente, arranca la primera fase de
un estado politico en trance de irremediable desfiguracion.

No basta decir ahora que el mundo ha entrado en la fase de
crisis del estado liberal. Se trata, sencillamente, de una nueva
perspectiva de la “crisis del Estado”. Porque los pueblos siguen
cambiando de figura y buscando desoladoramente una panacea
politica que les venga del exterior.

La razén de esta decadencia es, sin duda, el derrumbamiento
de la autonomia del Estado. Pero no en el concepto que a esta
palabra daban los falsos juristas que introdujeron de contraban-
do, en el pensamiento espafiol, la idea del “Estado de Derecho”.
La autonomia politica de un pueblo se encuentra, efectivamente,
en ruinas, cuando éste no tiene una propia e independiente perso-
nalidad cultural.

Por eso, para nosotros, la “crisis del Estado” no es la crisis
del sentido nacional del Estado mismo, sino la crisis de la Cul-
tura. Porque cuando un pueblo tiene—y sélo se tiene con justi-
cia lo que con el sacrificio propio se ha creado—una Cultura pro-
pia, auténoma, vigorosa y sustantiva, no hay temor de que su
trayectoria politica pueda desnacionalizarse.

Hay una configuracién espiritual peculiar de cada unidad po-
litica. Aquélla encuentra su expresién en las diversas manifesta-
ciones de la Cultura.
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Un pueblo que tiene un pensamiento hace la Historia. Los
pueblos que sélo se alimentan de pensamientos ajenos ni hacen
la Historia ni la viven. Todo lo mas, la llegan a vegetar. _

Espafa ha vivido una existencia politica puramente vegeta-
tiva. Asimild la tesis estatal rusoniana y -la econédmica de Schmidt.
Desorganizado el estado medieval, organizé un estado politico
con criterios de importacion que fueron para nosotros inadapta-
bles. Se decia que el pueblo no tenia educacién politica porque
no se amoldaba a unas normas que le llegaron del otro lado de
sus fronteras, con un estilo insélito y extravagante, Mas, detras
de todo, la realidad Unica es que habia fallado el verdadero re-
sorte que mueve, impulsa y dignifica a los pueblos: el estimulo
de “su” Cultura.

Tuvo el siglo XVIII la triste virtud de iniciar la decadencia
del pensamiento nacional. Sélo figuras sefieras excepcionales en
la confusa marejada de nuestra historia cientifica, supieron
—como Menéndez y Pelayo—dar la voz de alarma de nuestra
decadencia. Pero estas voces fueron cual las de la evocacién evan-
gélica del profeta en su patria propia.

Sélo ahora Espafia se ha dado cuenta de la necesidad de re-
hacer su verdadera tradicidon cultural. Pero sigue todavia latente
la confusidén ideoldgica. Hay todavia ciegos que reclaman una de-
finicion politica de esta nueva trayectoria espanola. A éstos hay
que hacerles comprender, implacablemente, que lo que Espafia
necesita es recobrar su estilo histérico, y que ello sélo puede lo-
grarse si antes no crea o re-crea su cultura propia.

Porque la trayectoria de una nacidén no depende de sus dog-
mas estatales, sino del pensamiento inmanente que la anima y
vivifica. Espafia dejé6 adormecer en aguas de remansos estériles
la corriente fecunda de ese pensamiento interior. Conmover has-
ta su raiz el alma de los espafioles, dando un sentido ideal y una
mision trascendente al afidn cotidiano, es infundir calor de vida
en un ambito vital que parecia yerto.

Promover ardorosamente el renacimiento de la auténtica Cul-
tura espafiola es, por eso, salvar nuestra obra del juicio impla-
cable de los siglos.






EL SENTIDO POLITICO DE LA
CULTURA EN LA HORA PRESENTE,"”

Hace un afio, en una solemnidad académica como
la presente, hube de llamar al curso que comenzaba, el
de ordenacién y transformacién de la Universidad es-
paiiola. Llevdbamos ya entonces muchos meses de la-
bor intensa, y ain habiomos de redoblarla con més es-
fuerzo y mdas denodada actividad. Y he aqui que vengo
ahora a cumplir mi promesa, porque puedo anunciaros,
con singular satisfaccién, que, si bien todavia no ha sido
sancionada en su integridad por las altas autoridades
del Estado, la Reforma universitaria espafiola—la mas
revolucionaria y completa obra legislativa docente de
nuestro siglo—estd terminada y cumplida en su dificili-
sima preparacién y elaboracién. Abarca, en efecto, la
reforma una ley orgdnica amplia de cardcter general,
que viene a ser como el cédigo constitucional de la Uni-
versidad espafiola, y nueve Decretos complementarios,
por los que se ordenan y constituyen los érganos fun-
damentales. A esta primera fase esencial seguird una
segunda etapa de diversos Decretos y Ordenes que re-
glamenten y concreten el funcionamiento general. Pues
bien, tanto la Ley como los Decretos orgdanicos de pri-
mordial importancia, han sido analizados y estudiados,
aparte de la informacién técnica de todos los organis-

mos docentes y profesionales que se verificé en 1941,

(1) Discurso pronunciado por el Excmo. Sr. Ministro de Educacién Nacional,
don José IbAfiez Martin, en el acto de inauguracién del afio académico 1942-43,
en el Paraninfo de la Universidad Central, ’
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por el Consejo de Rectores, por las Facultades Universi-
tarias, por la Seccién primera y por la Comisién Per-
manente del Consejo Nacional de Educacién, por la
Delegacién Nacional de Educacién de F. E. T. y de
las J. O. N. S. y por la Jefatura del S. E. U. Para que toda
la obra no quedara pendiente del Gltimo e importantisi-
mo trémite de revisién definitiva por las Cortes y por el
Gobierno, ha querido el Caudillo que pueda hoy ofrece-
ros, como realidad viva, lo que podriamos llamar las pri-
micias de la nueva Universidad en embrién. Aludo al De-
creto aprobado en el Ultimo Consejo de Ministros, gene-
rosa anficipacién y compromiso de la Reforma, por el
que se organizan y regulan los Colegios Mayores. Estos
érganos universitarios ejercerén la misién que a la Uni-
versidad se asigna, como capital innovacién de su enteca
y anquilosada fisiologia, a saber: la funcién educadora
de la juventud. El Decreto justifica por si solo la labor ma-
dura de un afio, en el que la mayor y més preferida ac-
tividad del Ministerio se ha concentrado en la obra re-
formadora de la Universidad y es por si sélo también
el simbolo real de que la tarea estd ultimada y decidida.
Pero ha sido preciso, ademds, coordinar esta preocupa-
cién con otras de cardcter docente en las zonas ya ini-
ciadas de la investigacién cientifica, de la ensefianza
primaria, de la media, de la profesional y técnica y de
las Bellas Artes. Y esto no sélo en el aspecto de lo pura-
mente legislativo, como la Ley Orgdnica del Ministerio
o los Decretos por los que se crean nuevos Institutos in-
vestigadores, preciosos brotes del arbol ya frondoso del
Consejo de Investigaciones Cientificas, o la dignificacién
del Magisterio en la justa remuneracién econdmica de sus
servicios, o la ordenacién del personal de la Ensefianza
Media, o el Decreto sobre los Peritos industriales, o la re-
organizacién de los Conservatorios y de las Escuelas
Superiores de Bellas Artes—por aludir Gnicamente a lo
mas fundamental—, sino en las realidades materiales de
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nuevos edificios e instalaciones, empresa fecunda que
tiende a reconstruir los destrozos de la guerra y a reno-
var, con magnifica superacién, cuanto se habia levantado
en los Ultimos cincuenta afios. La labor de reparacién,
reconstruccién o nueva edificacién de todas las Univer-
sidades, de méas de cincuenta Institutos de Ensefianza
Media, de casi todas las Escuelas de Trabajo, y la res-
tauracién y conservaciéon de los Monumentos nacionales,
templos y edificios artisticos, quedard en pie por muchos
lustros, como signo y exvoto conmemorativo del afén
espiritual de la Espafia de Franco.

La. Revolucién, espiritual, nervio del Movimiento

Mas no vengo tan sélo a presentar ante vosotros el
bagaje de una obra parcialmente realizada y cumpli-
da en este camino de penoso empefio, cuya meta adn
se vislumbra lejana. Tengo hoy el deber de ftijar y defi-
nir una doctrina politica, de inducir cudles sou los prin-
cipios programdticos de nuestro Movimiento en el érea
del espiritu.

No me seducen las palabras vanas. Mucho menos
ante la conciencia de la enorme responsabilidad histé-
rica. Por ello, una vez més, afirmo paladinamente que
la base del régimen no es, aunque entraiie excepcional
importancia vital, la solucién de los grandes problemas
materiales en que se debate la sociedad espafiola, en
las circunstancias mas dificiles de orden internacional
e interior por que atravesé Espafia en el Gltimo siglo.
El régimen ha de apoyarse en el alma de todos los ciu-
dadanos, en la capacidad heroica y decidida ‘de los
espiritus, en la preparacién de las mentes y de los cora-
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zones, para superar esta etapa laboriosa de engendrar
y producir una nueva Espafia.

El nervio de nuestro Movimiento es la revolucién
espiritual. Revolucién que yo admito con toda la fuerza
del vocablo, porque hay que revolver lo viejo y caduco,
porque hay que arrasar lo enfermo y viciado y tras-
plantar a las almas virgenes la enjundia de nuestro sér
histérico y cultivarlas con nuevos instrumentos y siste-
mas, que defiendan ya para siempre de broza y espinas
la ancestral fecundidad espafiola. Queremos asi una
noble y cristiana revolucién del espiritu, forjada en una
reeducacién de las generaciones presentes y en una
formacién pura de las que hoy dia son arcilla modela-
ble en nuestras manos. Sin esta revolucién honda y po-
sitiva que se cimenta en el campo de la educacién y de
la cultura, vano es nuestro empefio de resurgimiento y
de prosperidad, vana e indigna nuestra vida fisica y
materializada, vano nuestro esfuerzo politico, y, lo que
es aln mds grave, vana y sin sentido nuestra victoria.

Es ley histérica atestiguada en todas las épocas y
edades, que las revoluciones se fraguan y consolidan
en el estadio del pensamiento y que necesitan un apo-
yo pedagédgico como cimentacién inexcusable de su
difusién y de su permanencia. Este fenémeno ha sido
singularmente reiterado en la vida histérica de Espafia,
el més doctrinario e idealista de los paises modernos,
el que ha sabido definirse como concepto del espirity,
con destino providencial y misidén imperialista de aposto-
lado cristiano. En esta hora, la Historia no ha hecho més
que volver a traernos una nueva coyuntura para clavar
y fijar en ella los mismos y eternos principios espiri-
tuales.
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RAZON DE LA ESTABILIDAD DEL REGIMEN

Por eso no vivimos, no podemos vivir, una etapa fu-
gaz y pasajera. No estamos en ningin momento de tran-
sicién politica. Desgraciados de nosotros si nos jugdra-
mos, por desidia o por incomprensién, la oportunidad
Unica y providencial que nos ha devuelto la generosidad
divina. Por instinto de conservacidn histérica, ante la
crisis y bancarrota del mundo, tenemos que agarrarnos
firmemente a esta oportunidad salvadora, y con inexo-
rable rigor revolucionario fijar en ella para siempre los
principios eternos de Espaiia. Por ellos, por la necesidad
de que pervivan por encima de todas las pequefias di-
vergencias humanas, porque no se desvirtien en su pu-
reza histérica ni se falsifiquen, porque nos los ha devuel-
to la Providencia al precio vindicador de rios de sangre;
por el derecho sagrado de la victoria, es irrecusable
el signo cristiono y antiliberal de nuestro Movimiento y
permanente su designio de revolucién. ,

LA ACCION EDUCADORA PRINCIPIO DE LA ESTABILIDAD

Pero no basta que por si, esto es, por lo que espiri-
tualmente significa en el orden de sus principios sustan-
ciales—no en la zona de lo naturalmente mudable—, el
Régimen entrafie una inconmovible permanencia. Es pre-
ciso asegurarla rotundamente, realizando e imponiendo
sus principios en el presente y en el futuro. La vida de
Espafia, en el porvenir, habré de ser consecuencia de la
realizacién de nuestros ideales de educacién y cultura
de hoy. Los problemas urgentes materiales seran efime-
ros en la inquietud y en la preocupacién, no sélo porque
desaparecerdn las circunstancias que los agudizan, sino
porque todas las angustias se alivian y se aminoran ante
el empuje moral de quien esté formado para sobrelle-
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A)

EN

varlas, superarlas y vencerlas. La politica inexcusable, la
gran politica de nuestro Movimiento, estd vinculada a la
accién educadora que, de acuerdo con los principios
sustanciales de Espafia, se ejerza en el corazén de la
nifiez y de la juventud.

I

Contenido des la. Revolucién, espiritual

Mas para consolidar esta accién educadora, es pre-
ciso primero emprender una decisiva transformacién, no
sélo de trascendencia nacional, sino ejercida en la pro-
pia esfera inmanente de cada individuo. Tal es el ner-
vio de la revolucién espiritual de Espaifia. Sin esto care-
cerd de sentido el Movimiento y serd imposible la nece-
saria permanencia del régimen.

EL ORDEN NACIONAL

En la trayectoria politica del Estado liberal, la ato-
mizacién de afanes y criteflos esterilizaba cualquier obra
fecunda de creacién. Las ideologias méas contradictorias,
al dejarse al azar de las fuerzas ciegas de la democra-
cia, hacian que el Estado actuase en régimen de vaivén
y de inseguridad doctrinal, en la que ningin dogma po-
litico adquiria rango de permanencia.

Ha sido demasiado trdgica entre nosotros la leccién
de este sistema, para que no pretendamos defendernos
de la amarga recaida en tan funesto error. Y es que a
los pueblos sélo los encumbra y dignifica la fuerza so-
berana de la unidad.
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a) UNIDAD DE PENSAMIENTO. DOCTRINA UNICA

En efecto, sélo cuando un mismo pensamiento se aofir-
ma en el espiritu de todos los hombres con valor de
verdadero imperativo moral, los pueblos son capaces
de sentirse arrastrados a las més abnegadas y gloriosas
empresas. La unidad de doctrina es el gran secreto del
poderio y de la continuidad del Estado. Un sistema po-
litico que siguiera rumbos variables, seria como nave
sin timén, siempre sometida al riesgo del naufragio.

PRINCIPIOS ETERNOS Y CONSUSTANCIALES DE ESPARA

Pero un pensamiento comin, sélo pueden alcanzarlo,
como un logro supremo del espiritu, los pueblos que
cuentan con una vigorosa tradicién. Por eso, las naciones
adolescentes, sin Historia, son las que estdn mas proxi-
mas a la anarquia. Porque no han experimentado la lec-
cién de los siglos y “carecen de la posibilidad de refe-
rencia de la constante” de un hondo espiritu tradicional.

Mas Espaiia tiene, por suerte para ella, la fuerza de
unos principios absolutos, que han sido y son consustan-
ciales con su pasado. El sentido religioso ha sido—entre
éstos—, con frase del Fundador de la Falange, la clave
de los mejores arcos de nuestra Historia. Y cuando el ins-
tinto de raza decaia y el sentimiento nacional se debili-
taba, en las épocas inseguras de nuestra decadencia,
ain quedaba en pie un rescoldo vivo de profunda fe
religiosa, que era como el Ultimo punto de referencia de
nuestra tradicional unidad. Con razén afirmaba la voz
profética de Menéndez Pelayo que, en la Espaiia de
Trento, en la inquisidora de la herejia, en la que descu-
bria en la Sede catélica de Roma la razén iltima de su
soberania, de sus empresas y de su poder, estaba nues-
tra Unica, verdadera, honda y arraigada unidad. Volver a
ella es la consigna suprema de esta hora de regenera-
cién del espiritu. '
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b)

<)

EN LA VOLUNTAD

Un pueblo de voluntad dispersa es como decir una
nacién que se suicida. En este trance del mundo, el pri-
mer cometido de cada Estado es el de afirmar su intima
y propia personalidad. No puede ésta, sin embargo,
existir si un fuerte pensamiento comin no hace que, uni-
das todas las voluntades en un sélo y Unico idedl, sea
después posible y permanente la unidad de la accién.

La energia de un mar embravecido es, en la vida de
la Naturaleza, un fenémeno bello, pero indtil. Asi, a ve-
ces, el apasionamiento de los pueblos agota en la nada
las reservas de su fortaleza.

Que los hombres no sientan apagarse en sus entrafias
el brio—a veces barbaro y primitivo—de la raza, no es
en todo caso un defecto. Pero que, a expensas de este
despierto atavismo primario, la energia de cada indivi-
duo se agoste en la diaria contradiccién de las peque-
fias pasiones indtiles, es, afirmémoslo de una vez, sin
atenuantes ni paliatives, un crimen contra la vida del
Estado.

EN EL SENTIMIENTO. EL ESTILO DEL ALMA

Mas contra tal indole de fenémenos no cabe més que
un solo camino: el de llegar a la conciencia del hombre
espaiiol, y grabar indeleblemente en su espiritu y en su
corazén, la idea de su tremenda responsabilidad ante el
juicio inapelable de la Historia. Que si cada hombre es
portador de un grado de valores espirituales y eternos,
de cuyo ejercicio le espera una valoracién suprema e
implacable, en su conducta, en el proceder constante de
cada hora, hay también un significado moral de trascen-
dencia suma para la Patria, a cuyo fallo histérico estd el
hombre sometido inexorablemente.

Importa, pues, como misién gravisima de la cultura y
de la docencia espaiiola, cambiar de raiz el estilo del
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B)

EN

alma en nuestra juventud. Que si el recelo, el egoismo
y el resentimiento hispénicos fueron causa de la mayor
parte de nuestras crisis histéricas, hoy ya es posible la
integracién de todos los espafioles en la gran empresa
comdn, impregnada de terrible gravedad, pero investida
de la mayor grandeza, de salvar a Espaiia de la mise-
ria y de la abyeccién en que pretenden sumirla sus mds
encarnizados y encubiertos enemigos.

EL ORDEN INDIVIDUAL

Si es preciso llegar a esta transformacién del pensa-
miento colectivo del pueblo, el espiritu de cada indivi-
duo serd la primera zona de accién en esta nobilisima
empresa renovadora.

REGENERAR AL HOMBRE

Regenerar al hombre: He aqui la gran aspiracién fer-
vientemente sentida por todos los que luchamos con
acendrada fe por el resurgir glorioso de Espafia. Pero
regenerarlo por-el sefiorio de aquellas virtudes que tu-
vieron entre nosotros una auténtica dignidad imperial.

LA OBEDIENCIA, VIRTUD IMPERIAL

Por ser més dificil que ninguna otra al rebelde tem-
ple espafiol, la obediencia ocupé puesto de altura en
este soberano elenco de las virtudes hispanicas. Mas ar-
duo fué a veces para el indomable carécter ibérico obe-
decer que morir. El héroe y el martir son entre nosotros
casi tan frecuentes como el soldado sumiso o el monje
fuertemente disciplinado. Pero perder la vida ha sido en
algin momento para el hombre espaiiol menos oneroso
que ganar la inmortalidad, viviendo en la obediencia.
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DE JERARQUIA Y DISCIPLINA

Mas, por fortuna, si en los periodos de nuestras cri-
sis histéricas se perdia o se debilitaba ese sentido de la
jerarquia, la raiz inquebrantablemente espiritual de nues-
tro pueblo terminaba por proclamar el honor de la sumi-
sién a la disciplina. Nacié asi entre nosotros una corrien-
te de respeto a los que, no en el plano de las riquezas
o del poder, sino en el Gmbito moral de la virtud, podian
considerarse los mejores.

LA ARISTOCRACIA DEL ESPIRITU

Fué éste el espejo de una verdadera aristocracia del
espiritu. Tenia entonces rango de verdadera altura so-
cial, el que era mas generoso en el ejercicio de la vir-
tud. La politica tuvo un signo egregio y soberano, por-
que el pueblo sabia sentir los supremos mandatos de la
ética.

En aquel mundo moral se produjo un fenémeno en el
espiritu del hombre que hoy nos importa poner de relie-
ve: el de que el servicio anénimo, desinteresado y heroi-
co de la Patria, tuviese estimacién y categoria de virtud.

EL SERVICIO COMO VIRTUD INDIVIDUAL,
EL SERVICIO DEL TRABAJO Y DE LA INTELIGENCIA

Servir es, ante todo, un atributo del amor. Se sirve
de verdad a la Patria cuando un vinculo de sangre filial
nos ata conscientemente a ella. Pero el servicio repre-
senta ademds una corriente de fe. Para aventurarse en
una empresa, hay que creer primeramente en ella. No
caben, pues, posiciones intermedias ni actitudes de duda.
La confianza, la fe en el ideal, arrastran a las muche-
dumbres a servicios heroicos.

Tal es hoy nuestra misién. Preparar las nuevas cen-
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turias del servicio a Espafia en los dos frentes nacio-
nales del esfuerzo fisico y del espiritual, del trabajo del
musculo y del cultivo de la inteligencia.

No regateemos, sin embargo, la decidida proclama-
cién de que aqui existe ya un cuadro selecto de servi-
dores de la Patria, que en el silencio del trabajo diario
laboran por Espaia, dando con su tarea recatada un
alto ejemplo de noble y austero sacrificio.

EL AMOR A ESPARA, EL SENTIMIENTO DE SOLIDARIDAD

Mas no basta esta total consagracién y entrega a las
exigencias naturales con que en esta hora reclama el
Estado nuestro generoso servicio. Se precisa, ademas,
amar entrafiablemente a esta Espafia gloriosa, con apa-
sionamiento, sin medida, poniendo como cénit de nues-
tro aofan la recuperacién de su grandeza.

FORMACION DEL HOMBRE NUEVO.
EL EJEMPLO DE LA DIVISION AZUL

En este sentimiento estd la razén Ultima de nuestra
solidaridad. Que por encima de toda clase de matices,
el amor a Espafia ha de ser siempre el lazo indestruc-
tible que una a todos los hombres que sientan de ver-
dad, como queria José Antonio, el orgullo bendito de
haber nacido espafioles.

De esta comunidad de ilusiones y afanes hemos re-
cibido ya una leccién admirable. Yo quiero resaltar des-
de aqui la importancia nacional de este ejemplo. La Di-
visién Azul no es sélo la vanguardia de Espafia contra
las fuerzas negativas del ateismo asidtico; es, ante todo
y sobre todo, la més exacta representacion del honor
espaiiol, del que nuestro pueblo hace gala otra vez en
la historia del mundo, en defensa de todo lo que de
eterno encierran la civilizacién y la cultura occidentales.



JOSE IBANEZ MARTIN

Vosotros sabéis que nuestros voluntarios tienen que
multiplicar cada dia su denuedo y su valor. Pero—oidlo
bien—, en ellos no hay ambiciones, egoismos ni desleal-
tades. Son el ejemplo de la juventud espafiola. Tienen
desinterés, generosidad, fuerte disciplina y hondo espi-
ritu de sacrificio. Todo lo que no sea aspirar a seguir en
el trabajo de la paz el camino moral que ellos nos tra-
zan con su comportamiento, equivaldria no sélo a trai-
cionar el sacrificio que éste representa, sino a profanar
la muerte gloriosa de nuestros propios hermanos.

Para que esto no sea asi, frente al espiritu del hom-
bre viejo que se avergonzaba cobardemente de confe-
sar a Espafia, oponemos nosotros la formacién espiritual
de un hombre nuevo que proclama ante todo su amor
a la Patria y su arraigada fe en la grandeza de su eterno
destino.

LA CULTURA COMO INSTRUMENTO
DEL RESURGIR NACIONAL

Y en esta finalidad, la cultura ha de ser el instrumen-
to mds decisivo. Que si el mas grave pecado es el que
comete la inteligencia, hay que limpiar la mente de todos
los hombres y hacer que por la ciencia y por la ense-
fianza se Hluminen las almas de los que hasta ahora
vivian bajo las sombras del error.

El resurgimiento nacional ha de apoyarse en el deci-
sivo factor de la cultura. Si se ha pretendido, a veces,
medir la historia de los Estados a través de la evolucién
de sus grandes ciclos culturales, es porque se reconoce
el poder que tiene la vida del espiritu en la suerte de
los pueblos.

No significa esto, sin embargo, que sélo lo que ac-
tia en el plano del espiritu tenga dimensién trascen-
dente para la vida nacional. La cultura es, por encima
de todo, la jerarquia suprema de las inquietudes del
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Estado. Subordinadas a ella y encontrando en ella su
propia justificacién, se dan diversas formas de activida-
des técnicas o econdédmicas que al Estado no pueden
serle indiferentes. Porque el progreso humano se cumple
también en el mundo de la materia, y si hay que conquis-
tarlo es por el cultivo de la ciencia; pero dirigida ésta
desde el plano moral de los eternos postulados del es-
piritu. Y si las energias fisicas y biolégicas de la Natu-
raleza pueden ser puestas en juego, es merced al empu-
je de la actividad cientifica. '

La ciencia sirve asi ol proceso econémico del bien-
estar social, y la técnica se perfecciona por el alto im-
pulso de la cultura.

80

Nueva, ética. des la. vida. docente

Derivacién clara de esta doctrina politica es una nue-
va ética para todos los espafioles; para todos, sin dis-
tincién de clases ni de sexos, porque a todos alcanza
un papel y una funcién en esta cruzada espiritual de re-
cristianizar y renacionalizar a Espafia, mediante el ser-
vicio obligatorio de la educacién y de la cultura, que
empieza en el interior de cada uno y trasciende luego
a la vida familiar, a la social y a la piblica.

EL DEBER DE CIENCIA

Pero de manera singular es obligacién imperiosa de
la aristocracia del espiritu. El régimen necesita una fa-
lange intelectual y docente. Falange apifiada, discipli-
nada, fervorosamente nacional. A esta falange se exige
ante todo un deber de ciencia. Ciencia una, rendida
a la verdad y al bien, concebida como servicio a Dios
y a la Patria, exigida por el Estado para el bien comin



20 JOSE IBAXEZ MARTIN

de sus necesidades materiales y espirituales, producida
como aportacién al progreso humano y para el presti-
gio, engrandecimiento y prosperidad de Espaiia. Es de-
cir, que en la primera linea de los deberes de la nueva
aristocracia intelectual, ha de figurar este imperativo de
restaurar la lumbre de la ciencia hispana, so pena de
delito de lesa Patria.

EL DEBER DOCENTE

No basta, sin embargo, crear ciencia. Hay que trans-
mitir la cultura por medio de la ensefianza. Los deberes
docentes son la exigencia mas grave de la hora en que
vivimos. En la esfera de la ensefianza superior, de la
media y de la primaria. BEs cierto que necesitamos re-
formar de nueva planta todo el viejo sistema legislati-
vo, y esta tarea la considera hoy el Estado tan urgente
y necesaria, que ya estd preparada en su estudio fun-
damental. Pero de nada sirven las leyes sin los hombres
que las ejecuten y las cumplan con rectitud y con patrio-
tismo. Mucho menos, las que se refieren a la educacién
y formacién de las almas. Esta tarea sélo se acomete
con espiritu apostélico, con entrega total y abnegada,
con decidida y firme vocacién.

LA CULTURA MINIMA OBLIGATORIA

La salud espiritual de Espaiia, el germen de su fecun-
didad y de su grandeza estd en los millares de escuelas,
los primeros y fundamentales laboratorios humanos, don-
de han de forjarse, al yunque de una educacién cristia-
na y espaiiola, los hombres del mafiana histérico. Alli
es donde se impone a todos el deber minimo de una cul-
tura obligatoria, donde hay que exigir para ser espafiol
el conocimiento y el amor de Dios y de la Patria, so
pena de negar a quien no lo posea y a quien no vele
porque lo posean sus hijos, el ejercicio de todas las fun-
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ciones civiles y politicas. Figuraos cuanto importa clavar
en el alma de los maestros esta ética y esta inmensa
responsabilidad. La primera piedra constitucional de la
nueva Espafia fué el Fuero del Trabajo. Yo os digo que
a su lado—como primera piedra también, y sin haber
sido escrito—estd el Fuero de la Educacién, que es, asi-
mismo, servicio obligatorio en su grado primario. Porque
la ensefianza media es ya camino escogido, primera
criba de seleccién para la escala jerérquica de las aris-
tocracias intelectuales y profesionales. Es la otra via de
servicio obligatorio, que corre paralela con la que al
terminar la ensefianza primaria siguen los que por sus
condiciones intelectuales y naturales han de servir so-
lamente a la Patria, por el trabajo material y fisico. Por
eso, en gran parte, el instrumento més eficaz de la revo-
lucién espiritual espafiola ha de ser el gran ejército de
los cincuenta mil maestros, verdadera legién apostélica
que ha de anunciar a todos los pueblos y aldeas, a los
de la montaiia y de la llanura, a los de las lindes fron-
terizas y de las riberas del mar, la buena nueva de la
verdad de Dios y de Espafia.

EL PRIMER CRISOL SELECTIVO,
DE LOS ESPIRITUS

La ética de este Fuero de Educacién tiene también
un gran capitulo para los educadores de la ensefianza
media. El servicio de la cultura que impone el bien co-
mon espiritual, no acaba en la formacién de la nifiez.
Ahi se bifurca por ley natural, y en la rama més selecta
aguza y perfila sus instrumentos. La ensefianza media es
el primer crisol formativo de la aristocracia intelectual,
donde se forjan en su plenitud los espiritus, no con vacuo
aparato instructivo al estilo enciclopedista, sino en la to-
talidad de sus cualidades, en la fortaleza fisica, en la
inteligencia, en el sentimiento, en la voluntad, en lo més
humano del hombre, que es el sistema de expresién 16-
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gica. La ensefianza media, o forma simplemente para la
vida humana, o prepara también para ascender a la més
alta esfera donde se pule ya y se brufie con la educacién
y con la ciencia especializada el profesional, el inves-
tigador y el maestro. Espafia necesita una ensefianza
media que cumpla categéricamente esta misién forma-
dora, con un irrecusable sentido educativo inspirado
en los principios inmutables de su tradicional fe cristia-
na y en el signo permanente de su sustancia histérica
tradicional. Por eso proclama con mayor exigencia el
deber sagrado y la responsabilidad de estos educado-
res, de los que pende la mejor y més perfecta juventud,
en la edad dificil y tempestuosa del alma, propensa a
todas las deformaciones y crisis.

ETICA DOCENTE UNIVERSITARIA

Hay, en fin, una ética, un cédigo de deberes, para
los més altos maestros, para los que ejercen la mas ele-
vada docencia. Ante todo, el de ensefiar, sin rehuirlo
en su aspereza y sacrificio, postergandolo a otros me-
nesteres mas gratos o productivos de tipo cientifico o
profesional. Y el de ensefiar la ciencia verdadera con
espiritu de fiel sometimiento, sin desvarios de la razén
ni fatua libertad. El de ensefiar Gtilmente, con criterio
pedagdgico y con fruto, descubriendo y alentando las
grandes vocaciones. Ninguna tarea de mayor rendimien-
to para la Patria que la de producirle profesionales y
hombres de ciencia que la sirvan con rectitud de cora-
zén. Porque ha de ser también en la Universidad donde
se remate y corone este ciclo educativo que arranca de
la escuela. La nueva Espafia exige que sus universita-
rios sean, ademds de cientificos y profesionales, hom-
bres integros en la plenitud de su formacién intelectual
y moral. Que en otro caso, hasta la misma docencia se
habria prostituido y la ciencia se trocaria en agente per-
turbador.
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DEBER COLECTIVO Y NACIONAL

Esta transformacién moral de los educadores para
que puedan ser leales instrumentos de la revolucién del
espiritu, es obligacién general que no admite sectores
exentos ni circulos intangibles. El devolver a la educa-
cién espafiola todo su sentido cristiano tradicional y
enmarcarla en una realidad unitaria, es funcién conjun-
ta del Estado y de la socieddd a la que se reclama su
valiosa y necesaria colaboracién. No hay mas que un
gnico concepto y una Unica finalidad, en la que no ca-
ben distingos, dentro de la esfera respectiva. La recris-
tianizacién y renacionalizacién de la ensefianza es obra
total y empresa colectiva, y al exigirla el Estado no con-
culca derechos de nadie, antes al contrario, defiende y
ampara con toda la fuerza de su poder los principios
sobrenaturales que hace suyos, cual cumple a una nacién
consciente de que su mayor gloria histérica es haber
sido baluarte de la fe y colaboradora eficacisima del
sentido ecuménico de la apostolicidad de la Iglesia.

DEBERES DE LA JUVENTUD:
FORMARSE EN LOS PRINCIPIOS DEL ESTADO

Seria inotil, sin embargo, todo afdn de reforma es-
 piritual, si por su parte la juventud desoyese las consig-
nas que enmarcan-el émbito de sus deberes. El mas ele-
mental de éstos es el de templar el espiritu en la précti-
ca y en la ejecucién de las normas que constituyen fa
base de nuestro Movimiento. Porque frente al Estado es
ya imposible la actitud que adoptaba el individuo en el
viejo sistema liberal. A las declaraciones de derechos
han sustituido unas inexcusables y categéricas declara-
ciones de deberes. Si antes todo eran pretensiones for-
muladas contra el Estado, ahora lo que no sean servi-
. cios ofrecidos desinteresadamente a éste, tendrd que ser
considerado como traicién.
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LA MISION DE LA JUVENTUD

SERVIR

Lo que equivale a decir que la perspectiva constitu-
cional del Estado ha sufrido un cambio absoluto. Y si
con arreglo a los postulados de un nuevo sistema de
gobierno, todo hombre, desde su puesto de trabajo o de
estudio, es, en cierto modo, un colaborador anénimo de
la gran politica nacional, la juventud adquiere desde este
instante la nueva y grave responsabilidad de servir los su-
premos intereses del Estado, sin el mds minimo desfalle-
cimiento y negando cuartel al pesimismo, a la desleal-
tad o a la falta de fe.

POR EL ESTUDIO

El cumplimiento de este deber inexcusable no tiene
ofro cauce ni otra forma de manifestacién que el estu-
dio. El estudiante de hoy tiene el deber gravisimo de
estudiar. Esta obligacién se le impone con toda la fuer-
za de un imperativo proclamado por las propias exi-
gencias de la Patria. Necesita Espafia hombres que, en
el plano del profesionalismo o en la zona més elevada
de la investigacién cientifica, se esfuercen por dignificar
y engrandecer el pensamiento de la época histérica que
vivimos, dandole una auténtica dimensién mundial.

Para esto es preciso una previa labor de capacita-
cion. El porvenir abre sus brazos a la esperanza de

- nuestra juventud. Una seleccién de inteligencias aptas

para colaborar en el rumbo futuro del Estado, es condi-
ciéon previa de toda politica que se realice con signo
duradero de inquebrantable permanencia histérica.

No podemos permitir que, por apatia o por desga-
na, queden sin cumplimiento las supremas consignas de
servicio, de sacrificio y de amor a la Patria, que son
como la razén de ser de ese puro fervor ilusionado y
de ese alegre impetu juvenil en los que vibra y se resume
el espiritu ardiente de la Falange.



EL SENTIDO POLITICO DE LA CULTURA 2

Por ello, el deber inexcusable de hoy es el de for-
mar inteligencias aptas que preparen, cuando la madu-
rez del tiempo consolide la plenitud de la capacidad,
los caminos del bienestar colectivo en el que ha de des-
embocar el Estado. Mas esto no se logra con una fiebre
de afanes pasajeros y de triunfos inmediatos, sino disci-
plinando hoy el animo en el rigor del trabajo y del es-
tudio, con una noble ambicién de futuro y una esperan-
zada visién de lejania.

HOMBRES QUE SE DEJEN FORMAR

RIESGO

Pero si el Estado tiene que formar hombres, necesi-
ta primero hombres que se dejen formar. No basta acep-
tar formalmente y en su pura linea exterior los dogmas
del Estado. Todo lo que no nace de la intimidad del pro-
pio sentimiento, es siempre hipocresia. Espafia necesita
la colaboracién confiada de sus juventudes; la entrega
unénime de éstas a la tarea del engrandecimiento nacio-
nal. Todo lo que no sea la generosidad de este ofreci-
miento sin reservas, al servicio de las exigencias del Es-
tado, tendrd para nosotros el cardcter falaz y despre-
ciable del disimulo o de la cobardia.

DE DEFORMACION DE LA JUVENTUD

El més grave riesgo de la hora presente se deriva
del peligro de la deformacién moral de la juventud. Una
falsa orientacién de afanes, puede contribuir a la ruina
del espiritu o a la esterilidad de la inteligencia.

De aqui que el deber formativo que ante todo se
acusa en el plano de la vida docente como un postula-
do nacional, abarque a todos los espafioles para que
en grado undnime todos se sientan responsables del des-
tino histérico de la Patria. Porque es necesario afirmar
una vez mds que en el futuro, Espafia serd nada més y
nada menos que lo que quieran que sea—por sus actos,
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por su conducta, por su sentido moral y por su espiritu
religioso—los hombres que constituyen hoy el ejército
juvenil que se adiestra por el estudio en el ejercicio del
arma poderosisima de la inteligencia.

Tales son los deberes que incumben a la juventud.
Deberes exigibles, porque el bien comin de Espaiia en
esta hora turbulenta del mundo y de la liquidacién de
una guerra que fué la primera victoria contra el mons-
truo comunista, impone irrenunciablemente que toda la
juventud se forme en catélico, en humano y en espaiiol.
Y esto lo entiende el Estado también como deber suyo,
sin negar ninguna clase de prerrogativas a la Iglesia y
a sus instituciones, pero interpretando fielmente la con-
signa de Pio X| en la “Divini llius”.

“En general, pues, no sélo para la juventud—dice el
Pontifice—, sino para todas las edades y condiciones,
pertenece a la sociedad civil y al Estado la educacién
que puede llamarse civica, la cual consiste en el arte de
presentar piblicamente a los individuos asociados tales
objetos de conocimiento racional, de imaginacién y de
sensacidén, que inviten a las voluntades hacia lo honesto
y lo persuadan con una necesidad moral, ya sea en la-
parte positiva que presenta tales objetos, ya sea en la
negativa, que impide l@s contrarios.”

Asi hemos de trazar la doctrina de nuestro Movimien-
to en el dmbito del espiritu, en armonia con el sentir
del Fundador de la Falange y con la mente de nuestro
Caudillo, que colocaron a la juventud en la primera linea
de choque y la bautizaron con sangre para hacer sagra-
da la consigna de un frente pedagégico, como esencia
del Régimen y sélida muralla de su futuro. En este fren-
te ha de cumplirse también lo que es canon y norma de
la estructura intima de la Falange. Integracién, verticali-
dad, alineacién jerarquica. Por ello, la cultura ha de
cristalizar escalonadamente en una como gran corpora-
cién donde se alnen maestros y escolares, con entusias-
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mo e impulso hacia una misma finalidad, pero con con-
ciencia plena de los deberes de cada uno y con un ro-
busto sentido de jerarquia, que obliga a unos a educar
y a los ofros a ser formados en un ambiente de compe-
netracién, de disciplina y obediencia. En esta integra-
cién jerérquica reside la esencia de la unidad espiritual,
nacida y cultivada en el campo de la educacién y arrai-
gada luego en el franscurso de toda la vida. Causa, en
fin, y razén Gltima de esta integracién es el Caudillo,
suprema cabeza jerérquica de nuestro Movimiento, Cru-
zado mayor de nuestra victoria, que ha sabido dictar
con su vida y con su ejemplo la gran consigna de reli-
giosidad, estudio, trabajo y amor a Espaiia.

Son por ello las Céatedras espafiolas nuevos cuadros
de choque de esa milicia de la cultura que Franco, ge-
nialmente, ha sabido poner en pie. Contra los que nos
baten con las armas de las letras, Franco ha levantado
las fortalezas inexpugnables de la Escuela y de la Uni-
versidad. Y en los dominios de la inteligencia libra ahora
Espafia con los adversarios de su grandeza y de su
gloria, las més formidables de las batallas del espiritu.
Por eso, hoy, que nuestra Patria necesita el impulso po-
deroso de todos sus resortes espirituales en accién, hay
que proclamar desde aqui que nuestro insobornable
fondo activo y pasional, tiene un noble cauce por donde
fluir, que es el mejor servicio de la Patria. Porque a par-
tir de ahora habré de entregarse apasionadamente a
levantar y engrandecer a Espafia. Pero sin olvidar que
la més grave lacra de los pueblos estriba en el desarro-
llo de sus pequefias pasiones indfiles.

He aqui la razén de que haya que decir otra vez a
los que no nos saben comprender porque no nos quie-
ren, y a los que no nos saben querer porque no nos
comprenden, que esta Espafia de hoy, la Espaiia de
Franco, que es como decir la Unica Espafia verdadera y
posible en esta coyuntura dramética de nuestra Histo-
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ria, tiene y tendrd siempre una inquebrantable voluntad
de accién. Y que a partir de ahora, nosotros, los que nos
sentimos solidarios de esta empresa dificil sostenida por
Franco, afirmamos nuestra indomefiable voluntad de for-
mar una Patria nueva bajo la era de este glorioso cau-
dillaje.

JOSE IBANEZ MARTIN



IDFEAS PARA UNA FILOSOFIA
DF, LA HISTORIA DE ESPANA @

IEMPRE es tiempo y ocasién oportunos para pensar en Dios
S y en nuestra alma. Pero hay momentos ide la historia que
parecen expresamente dispuestos por la Providencia divina para
que con mas ahinco, eon mas gravedad y profundidad, enderece-
mos nuestra mirada hacia lo alto y pidamos al cielo proteccién y
amparo. Dios envia a su inescrutable antojo la bonanza y la tor-
menta. Mas durante los periodos de bonanza que, a veees, conce-
de Dios a la humanidad, el hombre sucumbe ficilmente a la ten-
tacién de creer que el paso lento y regular de los acontecimien-
tos, en una normalidad ecuménica, no es obra de Dios, sino efec-
to de leyes naturales de la historia, de la sociologia, e la psico-
logia, de la economia. El orgullo del hombre llega a veces —sobre
todo en tiempos de proéspera regularidad— al extremo de olvidar
que la suprema direccién del transeurso histérico pertenece a
Dios, y creer que la vida de los hombres —tanto la individual,
como la colectiva— puede quedar integramente determinada por
las averiguaciones cientificas que obtiene el ejercicio metddico
de la razén. Pero un dia, de pronto, en el horizonte sereno, apa-
recen densos nubarrones de tormenta. Estalla el conflicto; sobre-
viene la erisis. La vida —la vida de cada hombre en particular
como la vida nacional y aun la vida de toda la humanidad— se
hace angustiosamente problemética. Las leyes ide las ciencias so-
ciales, morales, juridicas, econémicas, esas leyes naturales de que
tan ufano se sentia el hombre, revélanse impreecisas, ineficaces,
insuficientes, falsas. El hombre —que se imaginaba timonel om-

(1) Texto del diseurso pronuneiado en la ivauguracién del “urso aca-

démico 1942-42, -
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nipotente de su propio destino— vese de pronto ndufrago en un
mar de incertidumbre e incapaz de prever y preparar el futuro
més inmediato. Los acontecimientos se precipitan. Vivese en po-
cos dias mucho mis y més intensamente que antes se viviera en
afios. Lo inesperado acontece. Lo que razonablemente podia es-
perarse no se realiza. La muerte ronda en torno nuestro; mnos
acecha y cae sobre nosotros como el tigre sobre su presa. Dijérase
que la vida se encajona en estrechuras de torrente y catarata; y
que la historia acelera su curso, rindiendo en pocos afios, y aun
en pocos meses, trayectorias que, en otros periodos, hubiera ne-
necesitado para recorrerlas decenios y aun geaso una evolucién se-
cular. :

En estos momentos es cuando el hombre vuelve la vista a Dios.
El angustioso especticulo de su pequefiez v de su impotencia le
remite al origen de toda gramdeza y de toda fuerza. El vendaval
que sacude las altas construcciones humanas, sobre la faz de la
tierra, enciende o reaviva en la intimidad de las almas —de mu-
chas almas— la llama clara de la fe, de la serena esperanza y
del amor a Dios. jGracias sean \dadas a la insondable Providencia,
que en estos periodos de probacién consiente los males para ex-
traer de ellos muy mejores bienes y, a veces, para enderezar el
curso torcido de muchas vidas, tanto de individuos como de na-
ciones!

NECESIDAD DE UNA FILOSOFIA
DE LA HISTORIA DE ESPARA

Pero esta gracia «de meditacién, que Dios concede a los hom
bres en los periodos turbulentos de -la historia; esta gracia de
intima conversién hacia lo eterno en los momentos més tragica-
mente efimeros de lo temporal, no solamente devuelve al hombre
a los brazos amados del Buen Pastor, sino que también puede
orientarle —si la aprovecha convenientemente— en la bisqueda
de un camino firme sobre la tierra. La elevacién del alma a Dios
no imjplica enajenacién de la humanidad. Al eontrario; predispo-
ne y prepara eficazmente para la accién concreta en el mundo;
porque imprime en el pensamiento una idea més clara de lo que
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debemos ser y hacer; y en la voluntad, una resolucién més enér-
gica de serlo y hacerlo. La oracién —es decir, el descenso del alma
al fondo de si misma en busca de Dios— nos pone en contacto
con nuestra mas intima y propia esencia; nos descubre nuestra
personalidad més auténtica; nos hace ver lo que en tltima rea-
lidad somos y queremos verdaderamente. Ahora bien; la accién
bumana més eficaz y fecunda, en esta vida terrestre, es también
la que nace de los mas hondos y propios senos de nuestra per-
sona —aquellos a que descendemos solamente en la oracién y me-
ditacion—. Lo que tuerce, malogra v aniquila las vidas de los
hombres es la infidelidad —la traicion a Dios, la traicién a si
mismos, la traieién a la patria—. La oracién, empero, conducién-
donos a través de las estancias del alma hasta la dltima y mas
recatada, en donde mora latente, pero siempre operante, nues-
tro mejor y méas verdadero yo, nos disuade de las actividades su-
perficiales y falsas, y nos invita, con dulce tenacidad, a la accidn
verdaidera, llena de forma propia y de estilo auténtico. -

Mas dentro de esa profunda persona, que somos cada uno de
nosotros, hallanse fundidos, en la indiscernible unidad del sujeto
metafisico, idos elementos de orden diverso: nuestra personal re-
lacién con Dios y nuestra personal relacién con los demfis hom-
bi'es; el amor de Dios y el amor del préjimo. El primero, o sea
nuestra relaciéon con Dios, encuentra su érgano conereto en el
culto, en los sacramentos, en la ensefianza y disciplina de la Igle-
sia. El segundo, o sea nuestra relacion con los otros hombres,
encuentra su érgano concreto en la familia, en la sociedad, en
la patria. Aristételes definia al hombre como «animal politicos.
Habria que afiadir a esta definicién, para tenerla completa, que
ese animal politico es, ademas, hijo de Dios. A los dos ingredien-
tes de nuestra personalidad. al humano y al divino, ha de des-
cender, pues, nuestra oracién y meditacién; para inquirir en el
fondo de nuestra alma, cuil sea la voluntad de Dios en cada
caso de nuestra vida y ponerla en prictica, realizando asi con
plenitud de autenticidad nuestro propio y mis inequivoco ser per-
sonal. Porque lo que somos, lo somos en Dios y en la sociedad
humana; y nuestra persona desenvuelve su entidad histérica en
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el comercio esencial con esas dos fuentes, de donde se va nu-
triendo dia por dia. La oracién y meditacién —a que nos em-
pujan con més insistencia que nunca estos periodos idramaticos
de la historia, como €l que desde hace algunos afios atravesamos—
ha de consistir, por lo tanto, en poner cada vez més en claro nues-
tra relacién con Dios y con los hombres.

Ahora bien; nosotros somos espafioles. Nuestras relaciones con
los hombres se desarrollan, necesariamente, en el ambito de la
nacion, de la patria espafiola. Pertenecemos, por esencia, a esa
unidad histérica que se llama Espafia. Lo que somos, lo somos en
Espafia y por Espaifia; es decir, que todo lo que nuestra persona
contiene de espiritu terrenal y humano, lo ha recibido del orga-
nismo histérico en el cual la Providenecia nos ha hecho nacer.
Nuestra vida, el despliegue de nuestro ser personal en el tiempo,
ha de consistir, pues, necesariamente, en una continua correla-
cion con esa superior unidad. que es Espafia, y en cuyo seno co-
bijados hemos nacido, vivimos y moriremos. La patria, de con-
tinuo, nos da nuestro ser; nosotros, de continuo, mereed a nues-
tra acecién, damos vida histérica a la patria.

Y una de dos: o esa correlacién de la persona individual con
la patria se anquilosa en un automatismo inconsciente, en un sis-
tema mecdnico de reacciones sentimentales y habituales —o esa
correlacién se construye sobre una ‘decisién clara, consciente, to-
mada con plena, luminosa deliberacién, en acto decisivo de la vo-
luntaid—. jPor cuédl de las dos posibilidades vamos a decidirnos
nosotros, universitarios, hombres dedicados, por voecacidén, al ejer-
cicio de la inteligencia? Es evidente que nuestra misma definicién
profesional nos obliga mas que a nadie a la claridad intelectunal
en toda nuestra vida. Nuestro patriotismo no puede, no debe ver
el adorable, pero ciego sentimiento que mueve en sus reaceciones
al hombre rwlo, de escasa o nula formacién mental. En toda al-
ma humana, incluso en la del més refinado intelectual, hay, sin
duda, una gran poreién de elementos autométicos, meecanicok,
que actidan sin haber sido previamente depurados por un esfuer-
zo consciente de esclarecimiento espiritual. Pero justamente el
hombre de mieditacién se distingue de cualquier otro tipo humano
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‘por el afdn, mas o menos eficaz, de dar a la sustancia de su alma
la mayor posible claridad —claridad en los propésitos, claridad
en las motivaciones, conciencia clara 'de los sentimientos que ae-
cionan la conducta—. Mas nosotros, universitarios, somos prin-
cipalmente hombres de meditacién. ;Qué menos podemos hacer
que meditar alguna vez seriamente sobre los motivos de nuestro
patriotismo, sobre las obligaciones que la patria nos impone, so-
bre la orientacién que a nuestras vidas personales imprime el he-
cho ide ser espafioles y de amar a Espafia mds que a ninguna otra
cosa del mundo? Pero esta meditacién supone, por otra parte,
en nosotros, un conocimiento de lo que Espafia es. Y Espafia no
es solamente lo que hoy es, sino también, y sobre todo, lo que
ha sido. El ser de una nacién estd constituido por su pasado, su
presente y su porvenir; porque la realidad nacional es del onden
espiritual, no material, y su esencia se cierne por encima de la
linea del tiempo, en que va realizindose poco a poco. Nosotros,
universitarios, hombres dedicados a la meditacién intelectual, si
queremos —y necesariamente debemos querer— poner en claro
nuestra correlacién con la patria espafiola, necesitamos, ante todo,
formarnos una idea inequivoca de la historia de Espafia y de lo
que esa historia significa; es decir, extraer de la historia de Es-
pafia su sentido. Ahora bien; el sentido de la historia no es otra
cosa que lo que generalmente se llama filosofia «de la historia.
Necesitamos, con urgencia, una filosofia de la historia de Espa-
fia. La generacién que actualmente forma la vanguardia, en la
marcha histérica de Espafia, necesita fundar su incoercible espi-
ritu e accion renovadora, en una idea clara de lo que Espafia es,
de lo que la Espafia eterna es; necesita apoyar todos sus esfuer-
zos en una auténtica filosofia de la historia de Hspafia. Y nos-
otros, los hombres «de pensamiento, los universitarios, lestamos
obligados a déarsela. Esta es, sin duda, la mas alta y valiosa con-
tribueién con que, desde nuestros cuartos de trabajo, podemos
colaborar al advenimiento de la Espafia nueva.

Por todas estas razones, he pensado que, acaso, no fuera in-
oportuno ofrecer aqui, al comienzo de un nuevo curso aeadémi-
co, la exposicién de algunas ideas susceptibles de iniciar la es-
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truetura de esa tan necesaria filosofia de nuestra historia. Lejos
de mi 4nimo el arrogante propdsito de presentarlas como un todo
acabado y perfecto. Por el contrario, las someto a vuestra con-
sideraciéon como lo que propiamente son: como ensayos y tanteos
provisionales, ocurrencias propias, probablemente mal fundadas,
pero que quizd puedan servir a modo de ponencia para ulteriores

diseusiones, mejoras 'v perfeccionamientos.

PROLEGOMENOS GENERALES SOBRE FILOSOFIA
DE LA HISTORIA

LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DE HEGEL

La sensibilidad histérica es una de las mas propias caraete-
risticas del hombre contemporineo. Empieza a desarrollarse en
los tiltimos afios del siglo xviir; da frutos ya robustos y sabrosos
en la primera mitad el siglo x1x; y llega en la época actual a un
espléndido desenvolvimiento, que hace de la historia la ciencia
tipica de nuestro tiempo.

Le sensibilidad histérica se inicia como reaccién frente al ari-
do racionalismo revolueionario. Los hombres del siglo xvii, nu-
tridos en las rigurosas demostraciones de la matemaética, de la
fisica, de la metafisica, habianse empefiado en juzgar también las
institueiones sociales, las formas de vida, con el criterio de la
més estricta racionalidad. En consecuencia, oponian a las reali-
dades humanas, que las generaciones les habian legado, una ne-
gativa rotunda, fundimdose en el carécter absurdo, irracional,
ilégico, que la herencia del pasado humano arrastraba consigo.
Quiso hacerse entonces de la razén pwra la Ginica rectora y gober-
nadora de la vida. Y surgié6 en el mundo el espiritu revoluciona-
rio, que no es otra cosa que el pueril empeiio de racionalizar de
una vez para siempre las formas irracionales de vida, legadas por
las generaciones anteriores.

La lucha contra este racionalismo esquemético y revoluciona-
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rio despertd, empero, en los hombres, el sentido de lo histérico.
A la razin pura se opuso la veneracién de la historia. Al esquema
geométrico se opuso la belleza del pasado. A la revolueién se opu-
so la tradicién. Y las mentes comenzaron a acostumbrarse, poco
a poco, al pensamiento histérico. El cambio radical del punto de -
vista aleanza su més aguda expresion en el sistema filos6fico de
Hegel ; el cual logra el increible éxito de <historificars —por de-
cirlo asi— la razén misma, o sea de convertir la razén pura en
pura historia. La contraposicién entre razén e historia, entre re-
volueién y tradicién, queda superada por Hegel merced a su
idea de la razén histérica o de la tradicién racional: la razén se-
ria por esencia dialéctica; es decir, consistiria precisamente en
un pensamiento sucesivo, temporal, y los acontecimientos de la
historia humana no serian otra cosa que la manifestacién con-
ereta, extrema, visible y narrable, del proceso interno de la ra-
z6n, en el despliegue de su necesidad dialéetica.

iQuién no advierte, en esta inaudita hazafia de Hegel, un nue-
vo producto del afén tan moderno por secularizar la vida? Ya la
filosofia de los siglos anteriores —xvm y xvin— habia iniciado
este afin y lo habia orientado hacia un sistema de racionalismo
perfecto, que llegé a anular toda distincién entre la naturaleza
y la gracia. Peto todavia el acontecer en el tiempo, la sucesién y
vieisitudes de los hechos humanos, quedaban fuera de esa natu-
raleza racionalizada; todavia la historia seguia siendo un escén-
dalo para la razén pura, que no podia someter a sus prineipios
las irregularidades de la vida humana. Hegel fué quien di6 el
paso decisivo. Hasta Hegel, los intentos por extraer el sentido
de la historia no habian logrado desasirse del inevitable provi-
dencialismo, que Bossuet magnificamente pregonara. A partir e
Hegel, fué ya posible una filosofia de la historia sin Dios.

Y, en efecto, a partir de Hegel se han intentado los mas va-
riados recursos para constituir la filosofia de la historia sin Dios.
La escuela hegeliana ha dado a luz abundantes sistemas de la evo-
lucién histérica. Paralelamente, empero, la investigacién cienti-
fica, despreocupada de todo problema filos6fico y atenida a la
fijacién de los hechos, ha caminado durante los ochenta tiltimos
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afios con paso de gigante. Lias sombras misteriosas, que encubrian
el pasado de la humanidad, han empezado a desvanecerse al so-
plo enérgico de pacientes y concienzudos investigadores. El es-
pectidculo maravilloso del pretérito se ha ido organizando lenta-
mente en cuadro de clara visualidad. Comparad cualquiera de las
viejas historias con cualquiera de las mis recientes y quedaréis
pasmados del enorme aumento que en tan breve tiempo ha lo-
grado el conocimiento concreto de los hechos pasados.

iPuede decirse otro tanto de los esfuerzos por obtener una
interpretacién filoséfica ide la historia? No sélo no puede de-
cirse otro tanto, sino que el fantastico progreso de la pura in-
vestigacién histérica ha sido justamente el que ha puesto més en
evidencia la increible pobreza de los resultados que la filosofia
hegeliana ha obtenido en sus intentos de racionalizar la. historia.
Sustituir la Providencia divina, con su dimensién de infinita fe-
cundidad, por un esquema racional mds o menos ingenioso, es
como matar la vida o como reducir a geometria la riquisima va-
riedad de las formas naturales. Por amplias y flexibles que sean
las mallas del esquema racional, nunca podrén caber en ellas
las inimaginables posibilidades que se nos ofrecen en la realidad
histérica. El espectiaculo de los intentos —siempre repetidos, siem-
pre fracasados— de la filosoffa moderna para reducir la historia
a sistema, debiera ser por si sélo una como prueba experimental
de la imposibilidad del empefio. Mas séanos permitido apuntar
aqui dos razomes que, a nuestro parecer, infirman de antemano
todo intento de construir un sistema racionalista de la historia.

NO HAY SISTEMA DE LA HISTORIA

La primera razén es que la racionalizacion de la historia se
propone en realidad un imposible; pretende dar a la historia un
cardcter que la historia no tiene de suyo, quitdndole, en cambio,
un eardcter que constituye su propia esencia. La historia es, por
esencia, vida; es decir, tiempo. La temporalidad constituye su
elemento primordial. Los acontecimientos son de suyo fluyentes;
son de suyo cambiantes en la duraciéon. Pero la filosofia raciona-
lista de la historia aspira a sistematizar el acontecer. El empefio
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es contradictorio. Un acontecer sistemitico no es acontecer his-
térico. No puede haber historia de las trayectorias que recurren
los astros o de los eclipses de sol; justamente porque éstos son
sucesos sistematizados; es «deeir, ahistéricos. No puede haber his-
toria de las vidas de los animales —por ejemplo del elefante—,
porque la vida del elefante estd sistematizada en las leyes de su
especie. Eso es lo que la hace ahistérica. Si la historia pudiese
reducirse a sistema, dejaria de ser historia para convertirse en
una como astronomia o biologia de la existencia humana. Y el
més consecuente y sincero de los epigonos de Hegel, Osvaldo Spen-
gler, proclama, en efecto, sin robozo, que la historia de la hu-
manidad se reduce a una anatomia y morfologia comparada de
esos ingentes organismos vivos que é] llama culturas. Lo mismo
podriamos deeir de cualquier otro intento «de sistematizar racio-
nalmente la historia. Necesariamente conduce a «deshistorificar» la
historia; es decir, a reducir la historia a otra realidad no histéri-
ca —por ejemplo, la econémica (Carlos Marx) o la geogréifica
(Taine) o la ética de los valores (Rickert) o la sociolégica (A.
Comte).

Ahora bien; ese empeiio de neducir la realidad histbérica a otra
realidad no histérica, estd, a su vez, fundado —y ésta es la se-
gunda razén de que antes hablaba— en un prejuicio filoséfico,
que actiia mas o menos explicito en todos los sistemas derivados
del idealismo cartesiano. El prejuicio, a que me refiero, podria
llamarse principio de la realidad tinica. Consiste en suponer que
todos los objetos que se ofrecen a la contemplacién y estudio del
hombre, son formas en apariencia diferentes, pero en el fondo
idénticas de una y la misma realidad. Segtn esto, el esfuerzo pro-
pio del conocimiento humano habria de consistir, en efecto, en
descubrir esa tnica realidad, que se ofrece a nosotros en formas
diferentes; y el mayor éxito que el estudio cientifico de un ob-
jeto pudiera aleanzar seria el de reducirlo a otro méas simple y ya
conocido. Asi, la regla més segura y caracteristica del método
cientifico, que expone Descartes, consiste en dividir los proble-
mas, en reducir lo complejo a lo simple, hasta llegar a los ele-
mentos evidentes, que son propiamente los elementos de la rea-
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lidad matemftica. El principio de la realidad univoca postula,
pues, que toda la realidad es, en el fondo, mateméatica, pura ex-
tensién y movimiento; y exige que los objetos de investigacién
sean estudiados y contemplados en el sentido de reducirlos lo
mas posible al ideal del conocimiento matematico, en el cual la
realidad se nos ofrece desnuda y tal como verdaderamente es.
La Critica de la razén pura, de Kant, es el mas profundo esfuerzo
hecho por la inteligencia humana para presentar en forma plau-
sible esta concepeién, que considera el conocimiento como un pro-
ceso infinito de aproximacién al ideal de la realidad matemética.
Y asi, la ciencia positiva moderna, impulsada desde el siglo xvir
por ese mismo principio, ha intentado siempre —con més o menos
fortuna— reducir la fisica a matematica, la quimica a fisica, la
biologia a quimica, la ipsicologia a biologia, la historia a psico-
logia —o a biologia— o a pura légica. Siempre la regla ideal del
pensar racionalista o idealista ha consistido, pues, en reduecir
una esfera compleja de la realidad a otra mas simple. Y en ello
Jjustamente se ha cifrado muchas veces el caricter propio del pen-
samiento cientifico.

Pero ese prejuicio de la realidad univoca es, en efecto, un pre-
juicio. Sus consecuencias —si llegaran a hacerse efectivas— serfan
la desolacién universal de nuestra imagen del mundo. Si ese proceso
de reduccién tuviese lugar efectivamente; si la Humanidad se re-
dujese a vida biolégica y la vida biolégica se relujese a sistemas
fisicoquimicos, y los sistemas fisicos se redujesen a mecanismos, y
los mecanismos se redujesen a ecuaciones mateméticas, entonces 31
especticulo del mundo perderia toda su variedad y multiplicidad
‘cualitativas. En el mundo matemitico del idealismo raciomalista no
habria ni colores, ni sabores, ni olores, ni varieddad de cuerpos, ni
diversidad de vivientes, ni fines, ni propdsitos, ni bondad, ni belleza,
ni, en suma, eso que precisa y justamente llamamos la realidad. El
prejuicio de la realidad univoca, llevado a su extremo limite, condu-
ce, pues, justamente, a la anulacion de la realidad misma, tal como
la vivimos en nuestra vida.

Frente a ese prejuicio —que nace con los postulados de] idealis-
mo filos6fico—, podemos y debemos nosotros afirmar el prineipio
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contrario, el principio de la diversidad de la realidad. Lo que lla-
mamos la realidad no es una finica manera de ser, sino una plura-
lidald de realidades, que, ziendo todas ellas realidad, es decir, enti-
dad, es decir, objeto de posible conocimiento, son, sin embargo, irre-
ductiblemente distintas las unas de las otras, y poseen todas y cada
una su estructura propia y peculiar. El prejuicio de la realidad
univoca consiste en creer que las diferentes ciencias —matemética,
fisica, quimica, biologia, psicologia, historia— son tan sélo diferen-
tes modos de concebir una y la misma realidad fundamental. En
cambio, nuestro principio de la diversidad de la realidad o de
la realidad andloga, consiste en la tesis —exactamente contra-
ria— de que las diferencias entre loz modos, métodos y conceptos de
cada ciencia corresponden, efectivamente, a diferentes estructuras
ontolbgicas de los objetos estudiados. A la base de cada una ide las
dos concepeiones hay una muy distinta ontologia o teoria del ser.
La ontologia, en que se funda el prejuicio de la realidad univoca,
considera que la voz «ser» significa siempre y en todo caso lo mis-
mo, aunque parezea referirse a cosas distintas. En cambio, la onto-
logia, que sirve de base a muestro principio de la realidad anéloga,
entiende la palabra «ser» en sentidos que tienen algo de comiin, pero
también mucho de diferente; y esto que tienen de diferente perte-
nece, efectivamente, a las cosas mismas diferentes, y no z6lo a nues-
tro diferente modo de pensarlas y eonocerlas en las ciencias.

Habré, pues, que plantear en la ontologia el problema de las es-
tructuras, que caracterizan cada tipo diferente de realiflad. Porque
la realidad ideal —la de los objetos mateméticos, 1a de las relaeio-
nes, la de las esencias; etc.,— no es en su estructura la misma reali-
dad que la realidad fisica, aunque ambas son realidad. Ni tampoco
la \reaﬂidadJ biolégica es la misma que la realidad fisica, ni que la
realidad ideal. Ni tampoco la realidad historica es la misma que la
realidad bioldégica, ni que la realidad fisica, ni que 1a realidad ideal.
(Cada una de estas realidaides es irreduectible a la otra. Intentar
reducirias fué el empefio vano del espiritu monista e idealista en las
ciencias del pasado siglo. Hoy, en ecambio, recluida cada investiga-
cibn en el circulo de su propio objeto, plantéase mas bien a la filo-
soffa la incumbencia opuesta, la de definir o describir, al menos,
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las estructuras caracteristicas de cada mddo fundamental de ser rea-
lidad. La Historia, por ejemiplo, no es el modo histérico de conocer
la realidad, sino el modo de conocer la realidad histérica.

LA ESTRUCTURA DE LA REALIDAD HISTORICA

El primer problema que nos sale, pues, al paso, al abordar el tema
de la filosofia de la historia, es el de la estructura propia de la
realidad histérica. jQué es la realidad histérica? ;Qué tiene de pe-
culiar, propio e irreductible? ;Qué es lo que la constituye como tal,
como realidad histérica y no otra? Intentaremos, ante todo, contes-
tar a estas preguntas brevemente. Y para ello, prescindiendo aqui
de otros puntos de vista, nos limitaremos a considerar la relacién
que la realidad histérica mantiene con el tiempo. Es harto evidente
que el tiempo desempefia en la historia un papel esencial. La reali-
dad histérica es una realidad temporal : es una realidad que acontece;
es decir, que sobreviene en el tiempo después de algo y antes de
algo. En esto diferénciase ya la realidad histérica, radicalmente, de
la realidad ideal. Porque la realidad ideal —que es la de los objetos
mateméticos, la de las relaciones, la de las esencias— se caracteriza
Justamente por no estar en el tiempo; es més, por no mantener con
el tiempo ninguna relacién. En puridad, la realidad ideal no puede
llamarze eterna, sino més bien intemporal. El tiempo estd ausente
de ella. ; Qué sentido tiene preguntar: jcuéndo? con referencia a la
igualdad de los dngulos del tringulo a dos rectos? La realidad ideal
es lo que es, sin que el tiempo tenga con su ser la mAs minima re-
laeién. Los objetos ideales no emipiezan a ser, no cesan de ser. Ni
en ellos, ni en torno de ellos transcurre el tiempo. En la historia,
en cambio, el tiempo constituye un ingrediente esencialisimo, el
nervio mismo de la sucesién.

iDe qué manera? Porque no basta, ni mucho menos, para carac-
terizar la estructura de la realidad histérica, decir que esta realidad
mantiene una relacion muy estrecha con el tiempo. Otros modos de
realidad —la biologia, la fisica— estdn también en el tiempo. El
animal vive; es decir, empieza a existir, dura existiendo, cambia y
muere después de algo y antes de algo. Sin embargo, la vida del
animal no es realidad histérica. Tampoco el cuerpo material, la
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piedra, el astro, son realidades histéricas, aunque también ellos du-
ran en el tiempo, se mueven en el tiempo, giran en trayectorias de
tiempo, reciben acciones en el tiempo, devuelven reacciones en el
tiempo, antes de algo y después de algo. Ser, pues, necesario pre-
cisar qué clase de relacién mantiene con el tiempo la realidad histo-
rica, a diferencia de la realidad biolégica y de la fisica.

Si consideramos jprimero la relacién que la realidad fisica man-
tiene con el tiempo, podemos describirla brevemente en estas pala-
bras: la realidad fisica estd en el tiempo, pero el tiemipo no estd en
ella, La piedra dura, pero en su duracién permanece igual a si
misma. No cambia por el solo hecho de durar, El tiempo en el cual
yace, no muerde sobre ella. El mero hecho de que transcurra el
tiempo no altera el ser de las realidades fisicas, las cuales estdn en
el tiempo como en un lecho, que no influye en nada sobre quien lo
ocupa. Para las realidades fisicas, el tiempo es un puro &mbito in-
operante, inactivo, un simple espectador de las modificaciones que
se producen en los cuerpos por choques mecénicos dentro o fuera.

En cambio, la realidald biolégica, la realiddd viviente, la reali-
dad de una planta, de un animal, mantiene con el tiempo otra clase
de reélacién muy diferente. Podriamos expresarla en estos términos:
la realidad viviente estd en el tiempo, pero el tiempo también estd
en ella. La realidad viviente cambia y varia no sblo —comp la pie-
dra— por acciones zlnecénicas, que no comprometen la actuacion del
tiempo puro, sino por la virtud del simple durar—. El solo hecho
de que transcurra el tiempo, altera el ser de la realidad viviente; o
dicho de otro modo: la realidad viviente envejece. Envejecer es ser
distinto de si mismo en momentos sucesivos del tiempo, por el mero
hecho de transcurrir el tiempo. En la realidad viviente el tiempo
muerde. El tiempo actiia dentro del animal y de la planta. E] tiem-
po no es simplemente el lecho o Ambito inoperante, en que el animal
estd, sino que es, ademés, un factor interiormente activo, un ritmo
intimo, que ze despliega en la melodia de la vida.

Pero la relacién que la realidad histérica mantiene con el tiem-
po, es todavia més intima que las dos que acabamos de describir, Por
de pronto, la realidad histérica estd en el tiempo, como la realidad
fisica; y es alterada también por el tiemipo, como la realidad vi-
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viente. En cierto sentido, pues, la realidad histdrica asume en si los
caracteres propios de las dos realidades anteriores, la fisica y la bio-
logia. En el tiempo transcurre la historia, como en el tiempo se veri-
fican los procesos fisicos y mecénicos. También el tiempo hace las
historia, como hace la vida animal y vegetal; de suerte que puede
decirse propiamente que el tiempo esta en la historia, y no sélo la
historia en el tiempo. Esta primera semejanza entre el objeto histé-
rico y el objeto biolégico es, sin duda, la que ha movido a Spengle:
a tratar la historia como biologia o morfologia comparada de las
culturas,

Pero en el objeto histérico hay algo més que no hay en el biolé-
gico y que nos impide en absoluto reducir la historia a biologia —ni
a ninguna otra disciplina—. ; Qué es esto que hay, ademés, en la rea-
lidad histérica? Hay que las variaciones producidas por el tiempo en
la realidad biolégica son previsibles, mientras que las sucesivas varia-
ciones ;producidas en el objeto histérico por el tiempo, no son previ-
sibles. Si consideramos ]a serie de transformaciones que sufre un ér-
bol, un animal, y que constituyen su vida, advertimos en seguida,
primero: que son siempre las mismas en todos los individuos de
una misma especie; y segundo: que siguen el mismo inflexible orden
en todos los individuos de la misma especie. De suerte que, estu-
didndolas en uno o dos o tres ejemplares, podemos fijarlas en una
ley de sucesién, perfectamente determinada, y preverlas para la vida
tle todos los individuos de la especie. Por eso exactamente es por lo
que no hay historia —y si, en cambio, ciencia natural— de las vidas
animales, Consideremos, por el contrario, la serie de transformacio-
nes que constituyen la historia de una naecién o de un hombre de-
terminado. Aqui es imposible prever nada; porque ni los aconteci-
mientos son los mismos en las vidas de todas las naciones, ni el or-
den e ellos sigue en todas un mismo méddulo o ritmo. Las naciones
histéricas no constituyen una especie. de la cual cada nacién sea
un individuo. No les sucede a todas lo mismo y en el mismo orden
de sucesién, Tampoco las vidas de los hombres son entre si iguales,
ni en el contenido\ni en ¢l orden de los acontecimientos. De todos y
cada uno de los hombres puede preverse, con exactitud, la serie de
transformaciones que sufrirdn como animales; por ejemplo, que a
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tal edad empezarén a caérseles los dientes y a salirles otros nuevos;
que a tal otra edad entrarin en la pubertad; que a tal otra edad
comenzarfin a aparecer las canas, a caerse e pelo, etc., etc. Pero
sobre su vida de animal, sobre su vida biolégica, vive cada hombre
otra vila —llamémosla histérica—, que es la serie de transforma-
ciones por las que atraviesa su ser humano, el conjunto de lo que
le acontece al hilo del tiempo —en su relacién con otros hombres—
Esta vida no puede ser prevista, no puede ser reducida a leyes gene-
rales; es una vida peculiar, propia, inica. Puede ser narrada poste-
riormente; puede ser escrita; ,puede ser admirada, aplaudida, vitu-
peralda, censurada. Es vida histérica. Es la vida de lo que el hom-
bre tiene de mo animal. Estamos llegando ya al nicleo intimo que
constituye la realidad histérica. La vida del animal es la ejecucién
por el individuo de la melodia preescrita y prescrita a la especie.
(Cada abeja se limita A repetir fidlmente lo que todas las abejas
hacen por imperativo de su esencia especifica. Por eso nosotros po-
demos estudiar cientificamente esa melodia, que cada especie ani-
mal ejecuta en su vida, anotarla y saber de antemano —y retros-
pectivamente— lo que una abeja hard dentro de mil afios e hizo hace
mil afios. Pero el hombre es otra cosa ademés de animal. El hom-
bre vive sobre la vida biolégica otra vida, en la cual no es ya sblo
ejecutante, sino, al mismo tiempo, también compositor. E1 hombre
inventa por "si mismo la melodia que ejecuta en su vida. El hom-
bre escribe el papel que representa. El hombre es, simultineamente,
actor y autor de su propia evolucién. Ahora bien; esta peculiaridad
fle 1a vida humana, que la hace imjprevizible, irreductible a leyes es-
pecificas generales, llamase libertad. Hemos llegado a la estruetura
esencial de la realidad historica. La realidad histérica es una rea-
lidad libre.

:Qué significa esto? Significa, en primer término, que no estd
determinada de antemano. Acabamos de verlo con todo detalle. Pe-
ro lo que no estd determinado de antemano, es, en su reverso, deter-
minable. El objeto histérico no estd hecho de una vez para siempre.
Pero estd haciéndose, y haciéndoze libremente; es decir, pasando de la
indeterminacién a la determinacién, sin que la determinacion posterior
esté prefijada en la indeterminacién anterior, Tiene que haber, pues,



44 MANUEL GARCIA MORENTE

un factor que verifique la determinacién de lo indeterminado, Ese fac-
tor no puede ser otro que la voluntad, la voluntad libre. En el fondo
de la realidad histérica hallamos, pues, la voluntad libre. Mas la
voluntad libre es propiamente lo que denominamos persona. Luego
la realidad histérica, que es viviente, temporal y libre, es, en resu-
midas cuentas, personal. El objeto de la historia es la persona. La
persona, empero, es el zujeto que, con su pensamiento y su voluntad,
produce por si mismo libremente la serie de sus propias transfor-
maciones. Esas transformaciones no pueden, por consiguiente, ser
constrefiidas en ningin médulo de ley especifica, genérica, suscep-
tible de aplicacién universal.

LA HISTORIA COMO BIOGRAFIA

Hemos llegado al término de esta primera indagacién nuestra.
Preguntdbamos por la estructura propia de la realidad histérica.
Hemos hallado que la realidad histérica es, esencialmente, personal;
es deecir, que lo histérico, la materia de la historia, es la perzona
—Ila persona humana—. La primera y fundamental forma del ob-
Jeto histérico serd, pues, la vida personal la vida de una persona.
Correlativamente, la primera y fundamenta] forma de la histori:-
grafia, de la ciencia histérica, serd la biografia, la narracién de nra
vida personal, la descripeiém de la serie de transformaciones por que
pasd el tiempo y por el tiempo un sujeto racional libre; es deeir,
una persona., Liuego veremos cémo y en qué condiciones, por deri-
vacién, puede el historibgrafo tomar como objeto de su estudio la
vida de un pueblb, de una nacién, o, incluso, de la Humanidad. Por
de pronto, convendré que nos detengamos un instante en esta forma
pri&noﬂd-ial de toda historia, que es la biografia de una persona.

Tres elementos fundamentales encontramos en una vida huma-
na; primero, los hechos o acontecimientos de que se comlpone; se-
gundo, el hilo o ‘t.myectoria, que une entre si esos hechos, los ensarta
unos en otros y les presta unidad de continuidad en el tiempo; ter-
cero, la persona de quien son los hechos y de quien es la trayectoria
vital. Porque, en efecto, toda vida humana se descompone en una
serie de acontecimientos, que pueden, en rigor, considerarse aislados
y describirse aislados los unos de los otros. Pero esos acontecimientos,
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en realidad, no estan aislados, sino que se siguen loa unos a los otros,
sin solucién de continuidad; penetran los unos en los otros; existen
todavia cuando ya empiezan a ser sustituidos por los subsiguientes;
se prolongan y compenetran los unos en los otros; de tal suerte, que '
la vida humana no es una serie inconexa de notas musicales, sino
una verdadera melodia, cuyas partes van necesitAndose unas a oiras
y fluyen todas en dependencia de la unidad fundamental, que
imprime al conjunto ecardcter y estilo personal. Mas esa unidad
—ya superior y aun ajena al tiempo— es la profunda, auténtica y
verdadera persona.

De aqui, empero, se derivan para la labor del biégrafo —que
es el prototipo del historiador— tres incumbencias esenciales: la
fijacién de los hechos, su interpretacién en la trayectoria total
de la vida y la penetracién en la esencia profunda de la persona-
lidad biografiada. En toda biografia —en toda buena biogra-
fia— deberé, pues, haber, por lo menos, el esfuerzo de satisfacer
a esas tres exigencias. A la primera, a la fijacion ide los hechos,
satisface el bidgrafo con los conocidos métodos de critica histé-
rica, encaminados a establecer —como decia Ranke— lo que «efec-
tivamente sucedié». A la segunda satisface el biégrafo con la pro-
pia intuicién de la continuidad en la melodia de la vida narrada.
El biégrafo, merced a su familiaridad constante con los hechos
de su personaje, conviviendo, por decirlo asi, retrospectivamente
con él, «metiéndose en su pellejo», esforzandose por descender in-
tuitivamente en el alma del biografiado, logrard més o menos res-
taurar en su narracién la curva continua, la trayectoria mel6di-
ca de toda la vida. Por tltimo, a la tercera incumbencia, a la de-
finicién de la unidad personal sobre que gravita el despliegue de
toda esa vida, satisfara el biégrafo mediante un esfuerzo de tipo
propiamente filoséfico, esfuerzo por hallar la tltima unidad de
esos conjuntos miltiples y separados. La filosofia de la historia
de una vida serd, pues, precisamente la definicién de esa vida, la
captacién —en la unidad del concepto y del simbolo— de lo que
se ofrece, disperso y diluido a lo largo del tiempo, en el despliegue
de la melodia vital.

De esta suerte vemos en el ejemplo fundamental de la biogra-
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fia, cudles son y cuén delicadas -—y aun técnicamente dispares—
las tareas que se proponen al historiador: por una parte, el pro-
blema integramente cientifico de la determinacién de los héchos;
por otra parte, el problema predominante artistico de la interpre-
tacién viva de los hechos; por otra parte, en fin, el problema fi-
loséfico de la definicién unitaria de la vida. En una buena biogra-
fia habra ciencia, arte y filosofia; ciencia, para decirnos exacta-
mente —con el menor posible error humano— lo que el personaje
hizo; arte, para contarnos cémo eso, que hizo, se fué fraguando en
el laboratorio espiritual de su alma; filosofia, para decirnos, final-
mente, en conceptos y en simbolos lo que fué o quién fué, en su
profunda realidad, el personaje biografiado.

Pero —se dird&— no toda historia es biografia. Hay, ademés de
las biografias de los personajes interesantes, las historias genera-
les de un pueblo, de una nacién, de una época o de la humanidad
entera —historia universal—. Hay también la historia del arte, la
historia de la lengua, la historia de la filosofia, etc. ;En qué re-
lacién se hallan estas historias con la biografia? O dicho de otro
modo: si la biografia es la forma fundamental de la historia, jcé-
mo se realizan, en éstas otras historias no biograficas, las conii-
ciones esenciales de toda historia, ejemplarmente expuestas en la
historia de una vida personal?

En primer lugar, debemos distinguir dos modalidades de la
historiografia no biogrifica. En la primera modalidad compren-
deremos las historias de pueblos, naciones, épocas (v la historia
universal de la humanidad. En el segundo grupo comprenderemos
las historias de las formas de vida —arte, filosofia, economia, len-
gua, ete.—. El primer grupo se adapta con perfecta naturalidad
a la estruetura de la historia, tal como la hemos visto ejemplar-
mente realizada en la biografia. Porque es evidente que un pue-
blo, una nacién, una época y la humanidad misma, son, en todo y
por todo, «como si fueran personas». Son propiamente quasi-perso-
nas. Lo personal de la persona no es su cuerpo visible, no es la
materia con la cual y por medio de la cual actia, sino la unidad espi-
ritual de voluntad libre. Las conjunciones colectivas de hombres
son también personas, en cuanto que actian unitariamente en una
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continuidad de volicién, de aceién y de estilo. La nacién es una
quasi-persona. La historia nacional es la biografia de la mnacién;
es «decir, la narracién de la vida de esa quasi-persona, que es la
nacién; por ejemplo: de la nacién espafiola. En la historia macio-
nal, redescubrimos exactamente los mismos elementos que hemos
encontrado en la biografia: unos hechos sucesivos en el tiempo,

una continuidad o trayectoria propia y una unidad esenecial y ba-

sica, que es el foco de todo lo que histéricamente se despliega en

siglos de existencia nacional. Consiguientemente hallamos tam-
bién los tres mismos problemas: el problema cientifico de fijar lo
que aconteeid, el problema psicolégico de interpretarlo en la con-
tinuidad de una trayeectoria nacional, y el problema filoséfico de
reducir a la unidad de una definicién y simbolizacién esencial
todo lo que en el seno del alma nacional ha vivido, vive y segui-
r4 viviendo. Tampoco la historia de un pueblo se diferencia esen-
cialmente de la de una nacién; es tanmtbién la biografia de una uni-
dal viviente y libre, cuya voluntad creadora se ofrece simple-
mente algo més relajada y dispersa. Lia historia de una época es,
a su vez, ficilmente reductible a la historia nacional, de la que
s6lo constituye un capitulo. Por dltimo. la historia universal de la
humanidad serd la Unica que plantee alguna cuestion méas delica-
da. Nos limitaremos a las breves indicaciones siguientes.

NO HAY FILOSOFIA DE LA HISTORIA UNIVERSAL

En primer lugar cabe preguntarse si hay realmente una histo-
ria universal. Algunos pensadores de no escasa cuantia lo niegan,
como Spengler. Y frente a los que la afirman, no faltan quienes
consideren la historia universal —la historia de la humanidad en
conjunto— més bien como un fin, un propésito, aun no logrado,
de la historia, que como algo ya realizado y conseguido. En rea-
lidad, deslizase en esta discusiéon un equivoeo facilmente denun-
ciable. Se toma la palabra historia universal en dos sentidos: co-
mo la narracién de la vida de la humanidad en la tierra y como
esa vida misma. En el primer sentido puede discutirse, en efecto,
si hay o no hay historia universal; es decir, si la investigacién
histérica ha logrado ya, o todavia no, reducir a una unidad supe-
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rior las miltiples y variadas manifestaciones de la vida humana
sobre la tierra. Pero en el segundo sentido no es posible discusién
—salvo con aquellos pensadores que, como Spengler, nieguen el
supuesto basico de la unidad de la humanidad—; porque, cono-
cida y narrada o no, existe evidentemente una unidad de la hu-
manidad sobre la tierra: unidad de origen, unidad de destino, uni-
dad, incluso, de desenvolvimiento, que se manifiesta en la cada
dia més intensa intercomunicacién entre los pueblos y las naciones.
Ecuménico s el origen y el término de la humanidad. En prinelpio,
pues, lograda o no, existe la posibilidad ‘de escribir la historia del
hombre; y esa historia del hombre seri —no puede por menos de
serlo— también la biografia de la humanidad.

Con una diferencia —sin duda esencial— respecto de las de-
méis biografias de naciones, pueblos e individuos. Y es que, en la
biografia de la humanidad, la tercera parte, la parte que hemos
llamado filos6fica —la que aspira a compendiar en un concepto
o en un simbolo la totalidad de la vida narrada—, plantea un pro-
blema, que la limitada capacidad del pensamiento humano no pue-
de resolver. Declarémoslo sin rebozo: la filosofia de la historia
universal es imposible. Sélo Dios sabe lo que es el hombre. Sélo
en la mente de Dios existen la definicién simple y el simbolo su-
premo e la humanidad. Nosotros, por nuestra parte, haciendo un
esfuerzo superlativo de penetracién en la esencia del ente huma-
no, logramos, a lo sumo, llegar a ese abismo de indeterminacién,
que es la libertad, la persona libre, reflejo, semejanza o figura de
Dios. Y ante la libertad del hombre hacese patente nuestra radieal
ignorancia /del hombre. E1 hombre es libre; y porque es libre, es
por lo que no podemos ni definirlo ni encajarlo en un simbolo.
La filosofia de la historia universal es sélo de Dios, no del hombre.

S6lo Dios sabe por qué los hombres se dispersan o se refinen;
por qué se aglutinan en pueblos, en naciones, que viven un tiem-
po, actian y luego desaparecen. Soélo Dios sabe por qué determi-
nados ntcleos de vida humana empiezan a existir y acaban disol-
viéndose en la nada del tiempo. Nosotros podemos —podremos,
acaso, si el futuro progreso de la investigacién histérica lo con-
siente— narrar con relativa fidelidad el drama de la dispersién
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humana, referir los origenes y las decadencias de las naciones,
rastrear en cada pueblo o nacién no sélo los hechos de su vida,
sino el sentido continuo de su trayectoria vital. Podremos también,
en algunos casos, llevar a cabo con éxito relativo, el intento filo-
séfico de definir y simbolizar el alma de tal pueblo o de tal na-
¢ién, como definimos v simbolizamos la personalidad espiritual
de tal o cudl individuo. Pero reducir a la unidad del hombre la va-
riedad histérica de esas almas nacionales, populares, de esos entes
colectivos —como el pueblo griego, el pueblo romano, el pueblo
chino, el pueblo judio, la nacion francesa, la nacién alemana, la
nacién espafiola— que llenan el 4mbito del pasado y del presente,
€S para nuestro pensamiento limitado totalmente imposible. Pue-
de hacerse una filosofia Jde la historia de Espaiia o de la historia
romana. No puede construirse la filosofia de la historia universal.
Es posible, acaso, llegar a reducir a una expresién conceptual y
simbdlica, encerrar en una como semilla ¢ foco la definicign esen-
cial de Espafia, de Francia, de Jerusalén, de Roma. No es posible
tener en la mano la esencia del hombre. Podremos saber cudl es
el estilo de accién y reaccién propios del alma hispanica o del
alma japonesa. Mas no-podemos compendiar en la unidad de una
intuicién totalitaria el estilo del alma humana. Justamente, por-
que el alma humana contiene en su libre esencia una infinita po-
sibilidad de estilos —que sélo Dios conoce—. Y de esos infinitos
estilos 0 modos de ser hombre, Dios ha dispuesto que se realicen
algunos, los que coneretamente en la historia hasta ahora vivida
por la humanidad se han realizado y se estin realizando  los
que —Dios s6lo sabe cudles y cudndo— se realizarén en lo que le
resta de historia a la humanidad sobre la tierra.

La historia universal es propiamente e] descubrimiento, la rea-
lizacién existencial de las posibilidades de ser insitas en el alma
humana. Mas esas posibilidades de ser hombre no estan en la esen-
cia del hombre como las propiedades del tridngulo estidn en la de-
finieién del tridngulo o como los casos particulares de una ley fi-
sica estan en su formulacién matematica. Por la sencilla razén
de que la esencia del hombre es una tarea para el hombre, una
tarea libre de la libre actividad voluntaria. Dios ha querido que
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el hombre sea autor responsable de su vida, justamente para ele-
varlo asi por encima de la naturaleza y hacerle participe de la
realidad sobrenatural. Son, pues, infinitos los modos o estilos de
ser hombre. Sélo Dios los conoce en la infinitud de su pensamien-
to. Mas esos infinitos modos o estilos de humanidad no pueden rea-
lizarse ni todos, ni simultdneamente. La realizacién de un modo
humano en la existencia esta sometida a la condicién de la con-
crecién existencial. Requiere el ser en el tiempo, requiere la his-
toria; es la realidad histérica misma. Los estilos van, pues, mani-
festandose en unidades histéricas, es decir, existenciales, de lu-
gar y tiempo. Esas unidades son las naciones y los pueblos. Cada
pueblo, cada nacion, tiene su modalidad, su estilo humano propio.
Dios ha conferido a cada nacién, a cada pueblo, una misién hu-
mana en la tierra; precisamente la de realizar sucesivamente, en
formas miltiples de vida, el estilo de que es depositaria. El pen-
samiento nuestro puede estudiar la historia de una nacién, es de-
cir, perseguir las peripecias de una vida nacional que, al hilo del
tiempo, va cumpliendo su misién de realizar cierto estilo o modo
de humanidad. Y teniendo a la vista lo que esa nacién o pueblo
ha hecho ya en el pasado, es posible intentar una filosofia de su
historia, o sea una definicién ¥ simbolizacién intemporal de ese
estilo © modo, que Dios le ha encargado realizar en el tiempo.
Es posible, finalmente, compendiar lo que sabemos de todos los
pueblos que han sido; y derivarlos materialmente unos de otros,
comparar sus vidas, computar sus logros, hacer un repertorio de
estilos nacionales e imprimir, mis o menos arbitrariamente, un
gentido general a esos esfuerzos seculares de los grupos humanos
pretéritos. Pero éste es el limite de nuestras posibilidades. Allende
este limite, topamos en seguida con el arcano de la Providencia
divina. No hay filosofia de la historia universal. La Providencia
es para nosotros insondable.

Mas no como lo es lo desconocido, pero acaso cognoscible. Ni
tampoco comlo la fatalidad de una ley ineserutable. No. La Pro-
videncia no es para la razéon humana ni un problema. ni un des-
tino irracional. El gobierno de la Providencia es un gobierno in-
teligente ; sus decretos son decretos llenos de sentido. Dios gobier-
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na como un padre, no como una ley ciega. Es una persona, es de-
eir, una voluntad libre, infinitamente fecunda en propésitos y
fines, que nuestro limitado entendimiento no puede concebir. Los
decretos providenciales, son, pues, para nozotros inescrutables, no
porque estén por debajo de nuestra razén, sino porque esta por
encima de ella. La historia de la humanidad no es el oplen inque-
brantable de una determinacién fatidica eterna, sino el admira-
ble especticulo de una creacién llena de inagotable vida, el produc-
to de un pensamiento y de una voluntad libérrima. la obra de una
persona viviente, que atesora en la unidad de su esencia una in-
finita riqueza de incalculables posibilidades.

Dios hace surgir de la nada los pueblos y los hunde. Dios le-
vanta los Imperios y los pulveriza. Dios prepara los encumbra-
mientos y las decadencias. Cuando Dios quiere, aparecen nuevos
pueblos y naciones en la escena del mundo, encargados de realizar
sobre la tierra estilos nuevos. Cuando Dios quiere, desaparecen de
la faz del planeta pueblos y naciones; o porque ya han cumplido
su misién humana, o porque se han revelado incapaces de seguirla
cumpliendo —y Dios los vuelve a la nada de donde surgieron—.
Cay6 el Imperio romano. Sobre sus ruinas suseité Dios nuevos ti-
pos de humanidad en las naciones modernas. ;Hasta cuando segui-
ran dando sus frutos la modalidad hispinica, la modalidad fran-
cesa, la modalidad alemana de ser hombre? S6lo Dios 1o sabe. Y
no hay filosofia de la historia, que pueda trazar un cuadro, ni si-
quiera remotamente aproximado, del destino futuro de la huma-
nidad?

Pero gi toda historia es hlstorla de una persona o quasi-persona,
iqué pensaremos de historias como la del arte o de la filosofia o
de la economia, etc., que, evidentemente, no tienen tras de si un
sujeto personal y libre? No tienen, en efecto, tras de si un sujeto
personal, sino muchos sujetos personales. El arte, la filosofia, la
economia, ete., son obra de hombres, producto de actividades li-
bres. Son formas de vida y han nacido de mentes humanas. Las
cuales, a su vez, viven en el seno de esas unidades superiores qua-
si-personales, que son las naciones y los pueblos. En rigor, pues, el
arte, la filosofia, la economia, pertenecen, como otros muchos in-
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gredientes y producciones, a la historia de un pueblo o de una
nacién. El arte espafiol hillase comprendido en la historia de Es-
pafia; y su esclarecimiento integro y profundo no puede tener lu-
gar sino dentro de la historia de Espaiia, como una de las crea-
ciones del espiritu espafiol, como una de las maneras de realizarse
el estilo espafiol en la tierra. La historia del arte espailol es un
fragmento de la historia de Espafia. Y la historia universal del
arte no es més que una coleccién de fragmentos de historias nacio-
nales, que, con fines diddcticos —comparacién de estilos, influen-
cias mutuas de unas naciones sobre otras, de unos artistas sobre
otros, ete.—, eonviene reunir a veces para tener ante la vista, en
cuadro sindptico, el conjunto de las producciones humanas en esa
determinada forma de vida. Hay, sin duda, quienes pretenden dar
mayor alcance a esos fragmentos de historia y considerarlos como
verdaderas historias. Pero entonces tienen que acogerse a una me-
tafisica arriesgadisima; y atribuir a los estilos mismos, a las mo-
dalidades mismas de la produccién una vitalidad genética o dia-
léctica propia, una ley interna de evolueién y cambio, que sélo
podria justificarse en una muy probleméitica filosofia racionalis-
ta —hegeliana— de la historia. En realidad, los productos de la
vida humana no tienen historia propia, independiente de la perso-
na viva que los produjo; forman parte de la persona viva que los
produjo; son las obras de un hombre; y han de estudiarse como ta-
les en la biografia de este hombre, el cual, a su vez, es miembro de
una nacién y ha de integrarse en la unidad superior quasi- perso-
nal, cuya biografia es la historia nacional.

II
IDEAS PARA UNA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
DE ESPARNA
1. E1L PROBLEMA: LA HISPANIDAD
EL VINCULO NACIONAL

La filosofia de la historia de Espaiia habra de ser, pues —segln
lo expuesto en la parte general antecedente—, el intento, por lo
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menos, de definir o de simbolizar esa quasi-persona, cuya biografia
constituye la historia de Espafia. He aqui una nacién viva. En ella
hemos nacido, vivimos y somos. Esta naciéon viene viviendo, empero,
desde hace muchos siglos. Antes que nosotros, han formado parte
de la unidad espafiola otros muchos hombres, nuestros padres, nues-
tros abuelos. Dos géneros de vinculos nos unen unos a otros a los
espanoles: un vinculo entre los espafioles vivos, otro vineulo con los
espafioles muertos. Considerando a Espafia, tenemos, pues, ante la
vista dos grupos de espafioles: los que ahora existen y actiian, y por
eso se llaman actuales: y los que ya no existen y no aectfian, pero
actuaron en sus respectivas épocas. La sustitucién de un grupo por
otro no se hace de repente y en acto concreto de traspaso, como el
relevo del centinela. Insensiblemente y en continufdad de vida, van
las generaciones reemplazandose unas a otras. Asumen las nuevas
tareas o comisiones dejadas por las anteriores. Cada espafiol, al na-
cer, es automaticamente incorporado a la vida nacional; y cuando
en su primera juventud adquiere conciencia de su existencia pro-
pia, ya estd hace mucho tiempo conviviendo con la nacién easpafiola,
yva hace mucho tiempo que es espafiol. Nadie elige ni el momento ni
el lugar de su nacimiento, ni ]a unidad humana, la nacién, de la
cual, al pensar en si mismo, se encuentra ya miembro.

El vinculo que nos une con los espanoles actuales, es muy dis-
tinto del vineulo que mos une con los espafioles pretéritos. Con los
espafioles actuales mantenemos relaciéon de convivencia, Con los es-
painoles pretéritos mantenemos relacién de sucesion. No seri su-
perfluo apretar un poco el sentido de estas dos relaciones. La re-
lacion de convivencia en la comunidad nacional contiene una in-
fluencia mutua directa de los que conviven. Entre mis compatriotas
actuales y yo, existe mutua y directa influencia; es decir, que yo,
por mis actos, puedo hacer que ellos verifiquen ciertos actos, y ellos,
por sus actos, pueden hacer que yo verifique ciertos actos; mis actos
estan directamente influidos por los suyos y los suyos, por los mios.
En cambio, la relacién de sucesién, que mantenemos los actuales es-
pafioles con los espaiioles pretéritos, no contiene esta influencia diree-
ta. Contiene, empero, una influencia unilateral indirecta; que con-
siste en que los actos de los espafioles pasados produjeron o crearon
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algo —imstituciones, ideas, obras, usos, costumbres, creencias, etc.—,
cuya existencia persistente influye indirectamente sobre mis actos
presentes y sobre los de mis contemporaneos; e influye de tres mo-
dos: impidiendo ciertos actos, provocando otros,” imprimiendo a to-
dos determinado caricter. Es como dos escultores que siguieran tra-
bajando en el modelado de una estatua empezada por otros dos es-
cultores anteriores. La relacién entre los dos escultores actuales seria
de convivencia; es decir, de influencia mutua directa; el uno diria
al otro: haz esto, haz lo otro, pon méas barro aqui, quita barro de
dlla. En eambio, la relacién de los dos escultores actuales con los dos
anteriores fallecidos, seria de influencia unilateral indirecta, porque
la obra empezada por los anteriores, perdurando en la realidald, im-
pondria indirectamente a la conducta de los escultores actuales cier-
tas limitaciones negativas, ciertas orientaciones positivas y ecierto
cardcter o estilo propio. Cabe, sin embargo, dentro de lo posible,
que los dos escultores actuales rechacen por completo 1a obra de sus
antecesores, la rompan en pedazos y emprendan otra enteraments
nueva. Esta es, empero, la revolucién absoluta, que traeria consigo
la desaparicién total de ]a nacién.

Pero siendo distintos por su caracter el vineulo que une a los
espafioles actuales entre si y el vinculo que une a los espafioles ac-
tuales con los espafioles pretéritos, tienen, sin embargo, ambos vincu-
los un punto comiin y coincidente, ¥ es el de la influencia de unos
espafioles sobre otros. Esa influencia ser, en el primer caso, mutua
y directa; serd en el segundo caso unilateral e indirecta. Pero existe
en todo caso; y cireunseribe dentro de la humanidad un grupo hu-
mano que se extiende, no sélo sobre el espacio presente —el terri-
torio espafiol de hoy—, sino en el tiempo pasado, uniendo a todos
los espafioles que existen, con todos los espaiioles que existieron. Lo
que hacen hoy en sus despachos las personas que gobiernan a Ea-
paiia influye zobre lo que hacen en el campo los labradores de Cas-
tilla, cuya conducta, a su vez, influye sobre lo que piensan y man-
dan los gobernantes en sus despachos. Pero también lo que hizo en
su tiempo San Fernando, rey de Castilla; lo que mandaron més tar-
de Felipe IT y Carlos IIT; lo que escribié Cervantes, lo que pintd
Velazquez, lo que edificé Herrera, influye sobre 1o que hacemos y
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pensamos y sentimos los espaiioles de hoy. Esa influencia sucesiva,
que discurre a lo largo del tiempo y llega sin interrupcién a la ac-
tualidad y toma en la actualidad la forma de mutua colaboracién
y comprende en el &mbito de su virtualidad a una ingente masa de
espaifioles pretéritos y presentes y prepara a otros espaiioles futuros;
esa influencia inextinguible, esa fuerza de aeccién y de creacién, eso
es Espaiia, eso es la nacién espafiola.

Porque esa influencia, esa fuerza, esa potencialidad de vida —que
se transmite desde remotos siglos hasta hoy, por los vehiculos del
idioma, de la sangre, de la sucesiva convivencia entre generaciones,
de las leyes, del arte, de la literatura, de la administracién, de las
costumbres, de los usos, de las preferencias comunes—, forma un
caudal de humanidad perfectamente acotado y separado de los otros
grupos, tanto en el tiempo como en el espacio. Y no se diga que tam-
bién lo: hombres de otras naciones pualen ejercer influencia sobre
los hombres de nuestra nacion. Porque entre la influencia que sobre
alguno de nosotros haya podido ejercer el canciller Bacon y la que
ha ejercido el C‘ardenal Cisneros, hay un abismo de diferencia. No
sblo en ecantidad, sino en cualidad. La primera es, necesariamente,
accidental, fortuila, ocasional e individual. La segunda es esencial.
necesaria, colectiva y consustancial con lo que zomos hoy todos los
espaiioles, incluso los analfabetos, que ignoren la existencia misma
de Cisneros. Espaiia, esa presion vital, que atraviesa afio tras afio,
siglo tras siglo la continuidad de las generaciones sucesivas, esa 1lama
de vida, que se encendié una vez en el remoto pasado, sobre el suelo
sagrado de la peninsula y en la que cada generacién de espafioles
prende su propia alma; esa Espaiia constituye una unidad espiri-
tual, perfectamente caracterizada, propia, peculiar, diferente por
completo de Francia, de Inglaterra, de Alemania. Esa unidad de es-
piritu, que también es unidad de vida, constituye una como perso-
nalidad humana. Es una quasi-persona histérica. Definifla en lo
posible, reduciéndola a conceptos claros; simbolizarla en imégenes
de resonancias amplisimas: he aqui la tarea propia de la filosofia de
la historia de Espafia.
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DEFINICION DINAMICA DE ESPARA

Mas, ;qué tipo de definicién podré recibir esa Espaiia, esa quasi-
persona de la nacién espafiola? Desde luego, no puede recibir una
definieién como las definiciones que habitualmente verificamos por
conceptos de género o especie y diferencia. Porque la definicién que
aqui pedimos, la definicién que debe darnos la filosofia de la his-
toria de Espafia, no puede ser una definicién estética, que sitdie la
realidad Espafia en el cuadro de las demas realidades. Si dijéramos,
por ejemplo, que Espafia es una nacién alojada en tal lugar del
planeta, no habriamos contribuido en nada a nuestro intento. Por-
que la Espaiia a que nos referimos y que aspiramos a definir, no
es el territorio material en que la historia espafiola se ha desarro-
llado; ni es tampoco la lengua con que los espafioles se entienden;
ni es tampoco ninguna de las realidades coneretas —instituciones,
artes, costumbres, ciencia, ete.— que Espafia ha producido. La Es-
paiia que queremos definir y simbolizar no es la que en la historia se
ha hecho, sino la que ha hecho la historia. No es un cuerpo, no es
el cuerpo de Espafia en tal o cual momento de su historia, sino la
intima fuerza que propulsa la historia, la energia morfogenética que
crea todos y cada uno de los contenidos de la vida espafiola actual
y pretérita.

La definicién de E:pafia debera ser, pues, necesariamente, di-
namica o genética. Habra de contener en la brevetlad de su con-
cepto como un disparo hacia la accién yla creaclon como el plasma
germinal de toda una viviente y cambiante realidad histérica. Ha-
bré de ser una definicién en la cual haya un fin, una meta, que
represente la aspiracién de todos los espafioles y de la personalidad
colectiva espafiola en el tiempo. Y entonces puede ofrecerse seduc-
tora, la idea de tomar por definicién dinamica de Espafia una em-
presa, una tarea, cuya realizacién encienda o haya encendido el en-
tusiazmo de todos y sea o haya sido por ello el lazo. de unién y a
la vez el guia y norte de la actividad histérica. Mas, jdénde en-
contrar esa empresa, esa tarea? Necesariamente, habriamos de bus-
cala en el pasado, en la historia del pasado espanoi Pero en el pa-
sado de Espafia hallamos épocas diferentes. Cada una de esas épo-
cas tiene su propia empresa, su propia tarea. ;Cuél elegiremos como
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la propulsora de toda nuestra historia? En el siglo xmi, la Espaiia
de San Fernando se encendié en ardor de reconquista. En el si-
glo xvi, la Espafia de Carlos V se entusiasmé por la idea del im-
perio mundial. En los siglos 1x al xmr halaga a los espafioles el
particularismo de la vida local. En el siglo xv, la ilusién nacional es
la unidad. Y acaso haya periodo de la historia de Lspafia que se
- caracterice por mo tener empresa ni tarea ninguna. j Cémo podre-
mos, en la diversidad de fines, que en distintas épocas se ha propues-
to Espafia, encontrar uno que sea el esencial, el tnico, el que actie
en el fondo e todos los demas? Esto, empero, es precisamente lo
que exige la filosofia de la historia de Espafia. Porque lo que se
trata de reducir a conceptos y zimbolos es justamente la unidad in-
temporal de la persona, de esa quasi-persona que —por debajo de
las vicisitudes histéricas cambiantes— es Espafia. Una cualquiera
de las empresas o tareas que, en época determinada, fuera lazo de
unién y punto de orientacién de la historia espafiola, zeria vélida
limitadamente y sdlo para el periodo en que alentaba y regia. Aho-
ra bien, si buscamos una difinicién dindmica, capaz de compendiar
toda la realidad espafiola, no parece posible descubrirla mediante un
recorrido histérico, que nos ofrezca como en lista, a elegir, las su-
cesivas aspiraciones, que en sucesivas épocas pusieron en m_ovimient-o
el alma espafiola.

Esta misma dificultad se plantea —exactamente en los mismos
términos— dentro de las vidas individuales. ; Qué ha sido, quién ha
sido Napoleén? La respuesta perfecta seria la que definiese gené-
ticamente a Napoleén y nos diera la clave intima de todos sus pro-
poésitos, de tddos los fines diversos que en sucesivos periodos de su
vida orientaron su alma. No seri. pues, posible, obtener la esencia
de Napoleén, si sflo tomamos para designarla una de las empresas,
que en un determinado periodo de su vida llené su espiritu. La de-
finicién de una vida por medio de una empresa o tarea que la es-
timula y orienta, define perfectamente la esencia de esa vida en
uno de sus periodos; pero no en la unidad profunda antermr a todo
despliegue en periodos sucesivos.
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SUJETO Y PERSONA

Y es que en las vidas humanas —tanto individuales como colee-
tivas— hay que distinguir entre el sujeto y la persona. El sujeto
es la unidad de una vida humana en un momento determinado de su
desenvolvimiento temporal. La persona es la unidad totalitaria de
esa misma vida, fuera y antes de los periodos sucesivo: en que se
realiza. La esencia de la persona ha de verterse en la existencia tem-
poral. Ahora bien; esto implica que la unidad de la persona se des-
componga en serie sucesiva de sujetos. Si hacemos un corte latitu-
dinal en ja vida de un hombre —o en la vida o historia de una na-
cion— nos encontraremos con una multitud de elementos psiquicos
—pensamientos, sentimientos, recuerdos, propésitos, voliciones, et-
eétera— que se concentran todo: en la unidad de un yo que pien-
sa, siente, recuerda, quiere, etc. Ese yo, que ahora vive, es lo que
llamo sujeto. Dentro de algin tiempo, otro sujeto otro vo serd el
que viva —piense, sienta, recuerde y quiera. Fste segundo yo poste-
rior o segundo sujeto, mantiene con el primero una peculiarisima
relacion de identificacién—, no digo de identidad. Es el mismo
¥ no es el mismo, Yo, que soy ahora un viejo Catadrético, no soy el
mismo que cuando era joven estudiante, y, sin embargo, soy el mis-
mo. Los sucesivos sujetos que yo en mi vida he ido siendo, periodo
tras periodo, estin entre si unidos por una perfecta continuidad;
son los mizmos, pero no son los mismos. O dicho de otro modo: no
son idénticos, pero se indentifican; es decir, que siendo distintos y
diferentes, zin embargo, el dltimo —el actual— se proclama solida-
rio de todos los anteriores, y, por decirlo asi. resultado de los ante-
riores. Cuando el viejo contempla una fotografia de sus juveniles
afios o lee una carta de su mocedad maravillase precisamente a la
vez de su unidad y de su diversidad; de ver que, siendo el mizmo,
ya no es, sin embargo, el mismo. Acaso ya no piensa, ni siente, ni
quiere absolutamente nada de lo que pensaba, sentia y queria en aque-
Nla juventud remota. Y, sin embargo, este sujeto actual, que no
tiene acaso ningiin contenido psiquico comin con aquel sujeto pa-
zado, es la misma persona. Ahora se puede ver dlaramente la di-
ferencia que debemos establecer entre la persona y el sujeto. La per-
sona es la unidad idéntica, inmutable, de la vida humana. El sujeto
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es la sintesis temporal, psicolégica, en que la vida humana se con-
creta para cada periodo de su sucesién. La persona es la unidall in-
temporal de una vida. El sujeto es cada uno de los focos de exis-
tencia real en que esa vida =e desmenuza.

También Espaiia hoy es la misma y no es la misma que hace
quinientos afios. No es la misma, porque otros son sus propdsitos,
otros sus afanes, otras sus tareas y empresas. Es la misma, porque
la Espafia de hoy se identifica con la de hace quinientos afios, como
el viejo de hoy se identifica con el joven de hace treinta afios. En
la historia de Espafia cada época tiene su unidad temporal, su su-
jeto. Pero la persona o quasi-persona de Espafia es justamente lo
idéntico entre todos esoz sujetos sucesivos. E| problema esencial de
la filosofia de la historia de Espafia consiste en indagar qué o emél
sea la quasi-persona de Espafia. Contestar sefialando la empresa
concreta de una época determinada, seria incongruente con la pre-
gunta; la cual inquiere, no el sujeto, sino la persona. Cuando el
historiador de Espafia, a veces, detiene en uno de los periodos prin-
cipales el curso de su narracién y haciendo balance de lo ganado v
perdido y recuento de los logros y de los fracasos, describe lo que en
aquel momento el alma nacional siente y quiere, entonces ese his-
toriador define el sujeto histérico nacional, en el periodo particular
de que se trata, Al historiador, en efecto, incumbe la descripcién de
los sujetos historicos que Espafia ha ido siendo sucesivamente en
su vida multisecular. En cambio, la definicion de la quasi-persona na-
cional, o sea, de la sustancia espafiola, que permanece idéntica a
través de todos los cambios en el tiempo de la historia, incumbe al.
filésofo. Es propiamente el problema misme de la filosofia de la
historia. Porque aqui el objeto ya no es la histeria de Espafa, sino
esa Espafia eterna, cuya es la historia. La filosofia de la historia no
es histérica, sino intemporal. Por eso es filosofia y no historia. Es
el intento —ma4s o menos logrado— de reducir a concepto y simbolo
el modo tipico de ser hombre, que Dios dié a la nacién espaiiola el
encargo de realizar sobre la tierra.
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LA HISPANIDAD

Mas, jcomo designaremos eso que vamos a intentar definir y
simbolizar? La pregunta parece al pronto superflua y casi ininteli-
gible. Pues con evidencia harto espontinea se ofrecen a nuestro
espiritu los términos de Espafia, nacién espafiola, patria espafiola.
i Hay, por ventura, otras designaciones mejores? j Puede haberlas si-
quiera? Sin embargo, existe una palabra —lanzada desde hace
poco tiempo a la circulacién por monsefior Zacarias de Vizearra—
que, a mi parecer, designa con superlativa propiedad eso precisa-
mente que la filosofia de la historia de Espaiia aspira a definir.
La palabra aludida es hispanidad. Nuestro problema puede exac-
tamente expresarse en los términos siguientes: jqué es la his-
panidad?

En efecto; la palabra hispanidad puede tomarse en dos senti-
dos: uno, concreto, y otro, abstracto. Hispanidad, en su sentido
concreto, quiere deeir el conjunto de los pueblos o naciones que
han brotado de la raiz espafiola. En el mundo existen numerosos
lugares, en los cuales viven pueblos independientes o quasi-inde-
pendientes, que proceden de un comiin origen espaiiol. Hablan es-
pafiol; piensan en espafiol; sienten a la espafiola; son catélicos, y
no necesitan remontarse muecho en su historia para descubrir el
punto en que su propia trayectoria temporal se desgaja del gran
tronco hispanico. Estas naciones hispanicas, esparcidas por todo
el globo, forman, juntamente con la madre Espafia, una singula-
risima colectividad. No las ata unas a otras ninglin vinculo legal.
Ninguna traba pone el més minimo limite a su absoluta soberania
politica. Y, sin embargo, por ser todas ellas hispinicas, siénten-
se unidas en una interna similitud. Cada una es independiente y
propiamente sefiera. Mas ninguna puede ni quiere negar la frater-
nidad que las une a todas entre si y la filialidad que las une a
todas con Espafia. Si alguien intentara interpretar esa relacién en
sentido limitativo de la soberania absoluta de cada una, protes-
tarian airadamente. Y aun a veces se complacen en subrayar con
ahineo el propio y no derivado derecho con que usan de la sen-
sibilidad, del pensamiento y de la lengua espafiola —«tan nuestra,
dicen, como vuestra»—, Asi, los hijos, cuando llegan a la mayoria
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de edad, suelen reivindicar, con la alegre energia del neéfito, los
derechos sustantivos que la ley y la naturaleza les otorgan. No
hay en el planeta nada que se parezca a esta colectividad de las
naciones hispénicas, a este «mundo comiin» de las naciones hispa-
nicas, a este mundo comiin de la hispanidad. El Imperio britani-
co es otra cosa muy diferente. Es un imperio; las naciones que lo
integran ni son todas britinicas ni son independientes, sino que
doblan la cerviz bajo el yugo de Inglaterra, aunque el yugo, acaso,
sea suave y su peso leve.

Pues bien, ese vinculo impalpable, invisible, inmaterial, intem-
poral, que reiine de modo tan singular a todas las naciones his-
pénicas sobre la tierra, ese vinculo puramente espiritual, es la
hispanidad en su sentido abstracto. La hispanidad no es la len-
gua; las naciones hispanicas no son hispanicas porque hablan la
lengua espafiola, sino al revés, hablan la lengua espaiiola porque
son hispénicas. La hispanidad es anterior y més profunda que la
lengua, que las costumbres, que las instituciones, que la tradicion
v que la historia misma. La hispanidad es aquello por lo cual lo
espafiol es espaiiol. Es la esencia de lo espafiol. Y porque todos esos.
paises tienen esa esencia en el fondo de su ser, es por lo que son
hispanicos y juntos constituyen la hispanidad —en su sentido
conereto—, o sea, el mundo comin de las naciones hispénicas. Si,
pues, tomamos la palabra hispanidad en su sentido abstracto —o
sea Io que hace que lo espafiol sea espafiol—, entonces esa voz de-
signa perfectamente el objeto que la filosofia de la historia de Es-
pafia pretende definir y simbolizar. Ese objeto, en efecto, como
ya hemos visto, no es cosa, sino persona o quasi-persona; no es
naturaleza, sino iiea; mo es historia concreta, sino el germen di-
namico de toda la historia de Espafia. La quasi-persona, la idea,
el germen dinémico de Espafia queda, empero, perfectamente de-
signado con el nombre de hispanidad. Y tanto mejor cuanto que
ese nombre lleva en sus entrafias verbales el mismo sentido mun-
dial y ecuménico que caracteriza el aliento de la expansién espa-
fiola por el orbe. La expansién espaiiola en Ultramar no fué pro-
piamente una colonizacién, ni siquiera un esfuerzo de tipo impe-
rialista. Fué ya en su origen mismo un parto: el parto de una ma-
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dre llena de fecundidad vital. En la historia de Espana la salida
a América, la conquista y eivilizacién de América, no constituye
un accidente, mas o menos fortuito, mas o menos habilmente ex-
plotado, sino un rasgo que necesariamente brota de lo més pro-
fundo del alma espafiola. El alma espaiiola contiene en los entre-
sijos de su méas honda definicién el impulso hacia fuera, que la
lleva a extraverterse, como Don Quijote, en donde la llaman y
en donde no la llaman. En este radical impulso expansivo de la
hispanidad tiene su origen ese «mundo comiin» /le las naciones
hispanicas, Porque Espafia no fué a América para traerse Amé-
rica a Espafa, sino para sembrar hispanidad en América. E] mo-
vimiento de traslado a América —empezando por el descubrimien-
to, la conquista, la «poblacion», y terminando por la emigracién
actual— ha sido siempre popular en Espaiia. En cambio, las gue-
rras de la independencia americana fueron en Espafia meramente
oficiales. Otros paises han sido realmente colonizadores o impe-
rialistas en el estricto sentido de la palabra; han querido traer
a si, someter a su dominio politico, incorporar a su economia las
comarcas nuevas. Espaiia, en cambio, se ha dado a ellas. Los espa-
fioles marchaban a América para vivir alld, para fundar all4, para
crear alla otras Espafias —que naturalmente, cuando llegaron a la
madurez, se «lesprendieron del tronco afioso, como la fruta madura
se desprende del arbol nutricio—. Hispanidad es —en una de sus
mas radicales dimensiones— grandeza generosa, que antes prefiere
hacer donacién y merced, que embolsar provecho y beneficio.
Grandeza generosa fué la de Espafa en el siglo xvI enviando a sus
hijos al Nuevo Mundo a hacer cristianos y a fundar naciones, no
a establecer factorias de pingiie comercio o bases fortificadas de
prudente estrategia. Y e la grandeza generosa —virtud esencial
de la hispanidad— ha nacido sobre la tierra esa incomparable co-
lectividad humana, que sin necesidad de estructura alguna con-
creta, retine en un espiritu, en un estilo, en un modo peculiar de
ser hombre, todo ese mundo comiin de las naciones hispénicas.
Sea, pues, hispanidad el término que designe el objeto de nues-
tro tema, Lia filosofia de la historia de Espafia condénsase enton-
ces en la pregunta siguiente: jqué es la hispanidad? ;Cémo puede
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definirse en conceptos y simbolizarse en imigenes ese germen di-
namico? ;Qué tipo de hombre es ése que la hispanidad designa y
cuya idea, cuyo estilo, propulsan la actividad creadora de Espafia
y de las naciones del mundo comin hispénico?

Para llenar este propésito y dar respuesta a estas preguntas
deberemos considerar sucesivamente dos principales cuestiones.
La primera consistird en perseguir el sentido que ofrece la trayee-
toria temporal de la historia de Espana. Si, en efecto, examinamos
¢l curso de nuestra historia y, por decirlo asi, la figura de su me-
lodia, hallaremos en ella un sentido, algo que la hace en todo mo-
mento inteligible; y ese sentido, serd ya una primera aproximacién
a la esencia de la hispanidad. Pero este sentido no se puede en-
tender realmente, si no se interpreta como la idea de cierto tipo
humano —el tipo de hombre hispinico— que constituye la forma y
estilo propios de la ¢quasi-personas, en cuyo despliegue consiste
la historia de Espaiia. La segunda cuestion serd, pues, la deserip-
cién de ese tipo de hombre hispénico, y por decirlo asi la etopeya
de la hispanidad ; la eual nos hard descender a las més hondas ca-
pas de nuestra indole nacional, que son justamente aquellas en
que el alma hispanica siente, como fondo més propio y peculiar
de su substancia, la aspiracién a la vida eterna en el seno de Dios.

2. TRAYECTORIA HISTORICA

La historia de Espafia atraviesa los mil quinientos afios de su
melodia en cuatro periodos sucesivos y armoénicamente compene-
trados. Los tres o cuatro primeros siglos son de preparacién, Los
ingredientes naturales con que, por la voluntad de Dios, va a fra-
guarse el tipo de hombre hispinico, existen aiin.dispersos, pero
intentan ya acercarse unos a otros, acomodarse y encajarse unos
en otros, hasta que llegue el dia en que puedan fundirse en perfec-
ta y simple unidad, al calor de una llama sobrenatural. Cuando
se incia el periodo segundo —que se extiende sobre no menos de
siete siglos— la idea de la hispanidad ya existe. Pero existe como
un recién nacido, débil aiin, breve y sucinta, incierta de si misma.
Necesitard tiempo, tesén, cultivo, vicisitudes, victorias y derrotas
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para robustecerse, afirmarse, solidificarse, por decirlo asi, y cons-
truirse un cuerpo propio y organizado en la nacién espafiola. El
tercer periodo presencia el estallido victorioso de la idea hispa-
nica que, revestida de todas sus armas, provista de todos los me-
dios acumulados durante los siete siglos de formacién, lanza al
mundo su mensaje ecuménico y siembra sobre la tierra la semilla
de su espiritu universalista. Dos siglos enteros de historia univer-
sal llena Espana con su nombre y sus hazafias, que presencia ato-
nito el orbe entero. El hombre hispanico planta su tienda allen-
de todos los mares iy levanta templos en todas las latitudes del
planeta al Sefior de cielos y tierra. Bajo la vigilancia o la protec-
cion de los tercios espaiioles, los pueblos vacan a los menesteres
de su vida y la Iglesia formula, en inalterables cliusulas, el orden
dogmatico Je su espiritu y de su estructura. El euarto periodo
se inicia a mediados del siglo xvir. El mundo comienza entomces
a prestar oidos a ciertos lemas harto dispares de los que domina-
ron en los siglos anteriores. Espafia no quiere escuchar unas nue-
vas voeces, que méas hablan del hombre que de Dios, més de la tie-
rra que del Cielo y aun se atreven a veces a subordinar a Dios
al hombre y el Cielo a la tierra, Espafia, que es esencialmente eris-
tiana, nada tiene que hacer en un mundo que tributa a la razén
y a la naturaleza el culto debido a la divinidad. Entonces Espafia
se aisla, se encierra en si misma, y se esfuerza en lo posible por
salvarse del contagio amenazador. La época de nuestra historia,
que suele llamarse moderna y contemporénea, es una muda y tra-
gica protesta espaifiola frente a lo que se piensa y se dice y se hace
en el resto del mundo. Como todo lo nuestro, esa protesta adquiere
a veces proporciones de increible grandeza, en gesto sublimemen-
te desgarrado y dramatico. Porque en los corazones cristianos
jamés ze extingue la esperanza ni se agota nunca la confianza en
Dios. Y la humanidad presente, que visiblemente vuelve a Dios
un rostro acongojado y contrito, prepara, sin duda, a la idea his-
panica en el mundo y en la historia nuevas y fecundas ocasiones.
de aceiéon y de triunfo.

Mas intentemos precisar, con algtin detalle, la fisonomia de cada
uno de estos periodos.
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PRIMER PERIODO: PREPARACION

Desde los altimos decenios del Imperio romano hasta la in-
vasién de Espaifia por los arabes, los elementos materiales con que
se va a forjar el cuerpo de la nacién espaiiola existen en la pen-
insula todavia dispersos y separados. sin haber llegado a una
completa unién y fusién. La lengua latina es va dominante por
completo en Espaiia; pero es todavia la lengua latina. la lengua
de Roma. una donacién de fuera. La cultura latina domina tam-
bién en Espaiia. Mas; como la lengua. también la cultura latina
necesitard siglos para ser enteramente asimilada por las gentes
que habitan en Espafia. A la completa v rapila asimilacién de
estos elementos extranjeros oponianse la indole propia de los pue-
blos ibéricos y la particularidad geografica de la peninsula, tan
llena e diversidades, de singularidades, de contrastes. El amor
apasionado a la independencia, que caracteriza a las gentes de
Espafa, exiltase en formas de localismo extremado —rasgo que
més o menos latente perdura en la psicologia del pueblo es-
pafiol— .y opone resistencia tenaz a la asimilacién de la lengua
y de la cultura latinas. Desde los primeros tiempos e la roma-
nizacién de HEspaifia, el latin que se habla en la peninsula ofrece
caracteristicas fonéticas y sintdeticas muy peculiares. Asi, pues,
el proceso de fusién y unificacién de lo que Roma trae con lo que
los indigenas ponen, es. necesariamente, lento v trabajoso; ha de
vencer los obstaculos de una profunda diversidad geogréfica y
climatica y «de una indole espiritual hoscamente rebelde a toda
modificacién de la propia eoniucta y de las convicciones propias.
Por otra parte, otros aspectos favorecen, o por lo menos prote-
gen, el proceso de la fusién de esos elementos dispares; asi, la
diversidad geogrifica y climatica de Espaiia estd compensada. en
parte. por la peninsularidad, que encierra a los ibéricos entre el
mar v los Pirineos, y por la exigua extensién de las comarcas, que
los impele incoereiblemente a la emigracién interior. Todavia hoy
el soriano, el montaiiés v el gallego se derraman sobre Andalu-
cia; y la historia de la Eilad Media espafiola sigue el curso de la
expansién castellana en el resto de la peninsula. Y por encima
~de esas condiciones fisicas hay que tomar también en considera-
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cién el elemento unificador de ecierta indole psicolégica, marcada
eon el peculiarisimo sello que ya en la Roma de Marcial era co-
nocido por netamente hispénico. La manera de ser espafiola se
destacé pronto sobre el resto del imperio. En Roma, al espafiol
se le conocia en seguida. Habia, pues, aun mucho antes de que
todos los elementos propios y extraios empezaran a hervir en la
preparacién de la nacionalilad, un cierto fermento homogéneo
de vida hispanica, impreciso, pero inequivoco, que con el tiempo
v con la virtud de otros estimulos concurrentes, hubo de condu-
eir, en lenta progresién. a los umbrales de la nueva nacién.
Pero el empuje decisivo hacia la formacién de la nacién espa-
fiola lo dieron la monarquia visigbtica, y, sobre todo, la religion
cristiana. La monarquia visigética separé a Espana del Imperio
romano y la constituyé en independencia politica. Espana no tuvo
més remedio que atenerse a si misma, Y viéndose atenida a s misma,
necesariamente tuvo que pensar en si mizma e imprimir un ritmo ace-
lerado a la hispanificacién de todos los elementos recibidos de Roma y
heredados de los primeros pobladores ibéricos, Mas ese proceso de his-
panificacién —=i vale la palabra— encontrd el mas poderoso fermen-
to plasmador en la religién cristiana. E1 Cristianismo fué propiamen-
te el que levé a perfeccionamiento el esfuerzo preparativo de la
nacionalidad espaiiola. Bl Cristianismo fué como el fuego, que de-
pura o que hace entrar en fusién y erea la nueva substancia; fué como
la levadura por cuya-virtud la masa se convierte en pan. Los
avances de la religion cristiana durante los tltimos tiempos del
Tmperio romano fueron tan considerables en la peninsula ibérica
que los visigodos ya se encontraron con una poblaeién cristiani-
zada, y de fe pura y acendradamente catélica. La fe cristiana
constituyé, desde el principio, poderosisimo elemento de fusién
entre las diversidades locales y también entre los elementos he-
terogéneos de los anteriores siglos. La fraternidad de los cris-
tianos contribuyd, como palanca fortisima, a unir lo disperso y
a iniciar una como conciencia comiln en la peninsula. La historia
de la Iglesia espaifiola, y de sus concilios primitivos, nos propor-
ciona, a veces, el espectdculo directo de ese lento continuo es-
fuerzo por suavizar disparidades, por encajar y ensamblar ideas,
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instituciones, costumbres y aun el idioma mismo. La religién fué
el lubrificante que poeco a poco redondeé las aristas.e imprimio
a la méquina de la organizaci6én la suavidad ¥ e<pontaneidad de
la vida. La victoria sobre e] arrianismo es el remate de la secular
eficacia, con que la Iglesia espafiola asume la direccién espiritual
del pueblo. Desde Recaredo, la monarquia visigética es nacional
en Espafia; y los concilios toledanos som, en ¢ste tiempo, el indiee
de la coneiencia comin, que ya empieza a alentar en nuestra pa-
tria.

SEGUNDO PERIODO: FORMACION DE LA NACIONALIDAD

La relacién entre dos hechos sucesivos, 4 v B, puede siempre in-
terpretarze de dos maneras. O se dice que A es la causa de B, o se
dice que B es el fin para el cual aconteci¢ A. En el primer caso, se
explica la existencia de B por la de A; y la explicacién es meeénica.
En el segundo caso se explica la existencia de A, que es anterior, por
la de B, que es posterior; A entonces no es causa, sino medio para B,
que es el fin; y la explicacién es teleolégica. Si consideramos dos he-
chos sucesivos de la historia espaiiola, que son: la invasién de los ara-
bes en 711 y la constitucién de la nacién espafiola como unidad eca-
télica en 1492, podemos aplicar a la relacién entre esos dos aconte-
cimientos cualquiera de los dos médulos que acabamos de resefiar. O
decir que la invasién de los arabes fué la causa que trajo al cabo de
los siglos la unidad nacional catélica; o decir que la unidad nacional
catdlica fué el fin para el cual tuvo lugar la invasién de los Arabes
en Espafia. En el primer caso, tendremos una interpretacién histérica
de tipo mecanicista, determinista, En el segundo caso, tendremos una
Interpretacién historica de tipo teolégico, providencialista. En el
primer caso diremos que: si Espafia es nacién esencialmente catdlica,
ello se debe a la invasién 4rabe, que impuso al pais la necesidad de
fundir su ser politico eon su ser religioso. En el segundo caso diremos
que: para que la idea de Espafia como nacién esencialmente catélica
se realizase, dispuso Dios que los arabes invadieran vietoriosos Espa-
fia y crearan una circunstancia, que impuso a los espafioles la ideu-
tificacién de su realidad politica con su realidad religiosa. La segun-
da de estas dos interpretaciones, la feleolégica o providencialista, es
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resueltamente la preferible. Y no solo la preferible, sino en realidad
la tinica aceptable. Por las razones siguientes:

Si adoptaramos la interpretacion mecéanica y determinista y con-
siderdsemos la unidad catélica \‘de Espaiia como el efecto de la causa
sefialada —invasién victoriosa «e los 4rabes en 711—. entonces ten-
driamos que acepiar la consecuencia de que la unidad catdlica de Es-
pafia es un aceidente en nuestra historia, accidente que acontecid
porque acontecié el hecho de la invasién arabe, pero que pudo no
acontecer, si no hubiera acontecido ese hecho. Ahora bien, ese carac-
ter contingente o accidental, ese cardcter de mero hecho. que de esta
suerte recibiria la unidad catélica de Espaiia, resulta inconciliable
con la linea melédica de la historia espafiola y con la esencia intima
de la hispanidad, ta] como se desprende de toda su realizacién en
el mundo. Porque en la nacién espaiola y en su historia, la religién
catblica no constituye un accidente, sino el elemento fundamental
de su esencia misma. Intentemos representarnos la historia de Espa-
fia —de ese quid ezpiritual e ideal que llamamos Espana o la hispa-
nidad— sin incluir como elemento esencial e! catolicismo. No pode-
mos. Es sencillamente imposible imaginar una historia de Espaia
sin religién catélica. Seria la historia de otra nacion, de otra cuasi-
persona coleetiva, pero no la historia de ésta precisamente, que se
llama Espafia. En cambio podemo: facilmente imaginar ausentes
tales o cuales hechos —por importantes que sean— de nuesira his-
toria, o imaginar acaecidos tales o cuales otros; con tal que perma-
nezca intacta la esencial religiosidad espafiola. Innumerables cosas
pudieron acaecer 0 no acaecer en la historia de Espafa ; s6lo una hubo
necesariamente de producirse: la unidad catélica. Todo lo demés
puede considerarse como contingente o accidental. El catolicismo em-
pera es consubstancial con la definicién misma. con la idea mis-
ma de la hispanidad. Esto lo siente con profunda e inequivoca evi-
dencia todo espafiol. Ya sé que ha habido y quizéd haya algunos que
pretenden mnegarlo. Pero serd por efimero capricho intelectual, o
porque intenten y deseen persgnalmente la descristianizacion de Es-
pafia, a sabiendas de que lo que de esta descristianizacién resultase
ya no seria propiamente Espafia, sino otra cosa, otro ser, otra na-
¢ién; o méas probablemente afin, nada.
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Mas si el catolicismo y la hispanidad son consubstanciales, en-
tonees ya no es posible ligar la unidad catélica de Espafia con la in-
vasién érabe por vinculo de causalidad eficiente. Porque la causali-
dad eficiente liga y une siempre hechos homogéneos. La unidad ca-
télica de Espafia no es empero un hecho en la historia de Espafia,
sino la definicién misma, la idea de la hispanidad, la esencia de la
historia espafiola. La invasién arabe en Espafia no fué pues, la
causa accidental que produjo el efecto de la unidad catdlica, sino
el establecimiento providencial de una situacion efeetiva, que vino
a crear para muchos siglos la: eircunstancias efectivas més favora-
bles a la manifestaciéon exterior histérica de la esencial religiosidad
espafiola. Durante setecientos ochenta y un afios el alma espafiola
tuvo que luchar por descubrirse a si misma, por afirmarse a =i mis-
ma, por conocerse a si misma, en contraposicion de quienes eran a la
vez extranjeros e infielez. Fueron los siglos de aprendizaje de la his-
panidad, los siglos en que la hizpanidad sacd a la luz lo que en ella
habia puesto Dios y expresd, en forma de existencia historica, su
pura esencia ideal en la mente divina.

Desde la invasién arabe, el horizonte de la vida espafiola estd do-
minado, en efecto, por la contraposicion entre el cristiano y el moro.
Este dispositivo de la Providencia conjuga en identidad fundamen-
tal el <entimiento religioso con el sentimiento nacional. Lo ajeno es a
la vez musulmén y extranjero. Lo propio es, pues, a la vez cristiano
y espaiiol. La afirmacién de lo propio recae simultdnea e indivisa
sobre la catolicidad y la hispanidad; como la negacién de lo ajeno
recae igualmente simultdnea e indivisa sobre la religién y sobre la
nacién del intruso. Todavia hoy, en nuestros campos andaluces, se
flama moro al nifio no bautizado, Ha podido acontecer <in duda que
durante los casi ocho siglos de la llamada reconquista, se verifiquen
hechos de muy diverso carficter, alianzas de cristianos con moros,
guerras de cristianos entre si, préstamos culturales, cientificos e ins-
titucionales de uno a otro campo. Ocho siglos de vida dan margen
para una grandisima variedad de actitudes ocasionales. Entre los
enemigos més radicalmente tales, hay treguas, paces y aun alianzas
transitorias. Pero, amigo o enemigo, maestro o discipulo, el moro es
siempre el otro —aunque conviva y colabore en una misma eomarca
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o ciudad—; y es el otro en los dos sentidos inseparables de la otra
religién y de la ofra nacionalidad. Frente a ese otro, el espaiiol se
afirma, pues, a su vez en la indivisible unidad de su rehglén y de
su nacionalidad propias.

Pero esta contraposicién de moros y cristianos ofrece ademas a la
vida espaiiola medieval una orientacién dindmica y le sefiala, con per-
fecta naturalidad, la empresa en que, preferentemente, ha de templar
el esfuerzo de su alma. Esa contraposicion tiene en efecto su origen
en una intrusién, en una invasién. La finalidad natural de la vida
cristiana y espaiiola seré. pues, desplazar de la peninsula al musul-
mén invasor; y, por conziguiente, establecer en Espafia {a unidad
nacional y I'R]lg‘l(ba_ Esta empresa define radicalmente la historia es-
pafiola de la Bdad Media. Podrd permanecer oculta en algunos pe-
riodos y acelerar en otros el ritmo de su afan. Pero siempre, invaria-
blemente, peddura a lo largo de estos siglos como un bajo continuo,
sobre e] cual la melodia del tiempo teje sus ritmos, lentos a veeces y
precipitados en otras ocasiones. Y asi Espaiia, que es cristiana Vv es-
paiola en contraposicién del moro, tiene que conquistar su propio
cuerpo y su propia alma. por puro esfuerzo bélico. Espafia no se en-
cuentra, no se hereda a si misma. Necesita ganar su vida a la punta
de la espada cristiana. Dios la ha puesto en el trance de amasar su
entidad nacional con €l licor de su sangre v el calor de su fe.

Otras naciones se han hecho de otros materiales. Espana esta
hecha de fe cristiana y de sangre ibérica. Por eso entre la nacién
espaiiola y la religion catélica hay una profunda y esencial identidad.
El caballero espafiol fué el tinico que no necesité salir de su tierra
para combatir por su fe. La cruzada en Espafia fué guerra interior.
En las otras naciones de Europa, el caballero cristiano tenia que
buscar fuera de su propio pais las ocasiones de servir a Dios contra
el infiel. El caballero espafiol eneontraba al infiel dentro de casa;
bastébale ser buen espafiol para ser buen cristiano; o, inversamente,
ser buen eristiano para ser buen espafiol.

Aqui tocamos la diferencia esencial que existe entre la religio-
sidad de la nacién espafiola y la de cualquier otro pueblo moderno.
En Francia, por ejemplo —que en su fondo sigue siendo eristiana—,
la religién no ocupa, no ha ocupalo nunca el puesto central que
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asume en nuestra patria espafiola. Esto no quiere decir que la na-
cién francesa no haya sido y sea auténticamente cristiana. Quiere
decir que en Francia la religién no es consubstancial con la nacio-
nalidad. Se puede ser francés, buen franeés, y no ser catdlico, El
catolicismo en Francia es un ambiente, en el cual se puede vivir; es
un marco, un cauce, dentro del cual puede diseurrir la vida; pero no
es el nervio, no es el eje necezario de la exi:tencia nacional. El ca-
tolico francés es francés y ademis catblico. Kn Espafia, en cam-
bio, la religién catdlica constituye la razdén de ser de una naciona-
lidad, que se ha ido realizando y manifestando en el tiempo, a la vez
como naeién y como catdlica, no por superposicién, sino por iden-
tidad radical de ambas condiciones. Lias empresas catélicas han sido
giempre en Espafia nacionales (711-1492); las empresas nacionales
han sido siempre, en Espaiia, catélicas (1500-1700). Pero en la his-
toria de Francia ha podido perfectamente haber —y ha habido— em-
presas no catblicas y, sin embargo, nacionales. y empresas naciona-
les, que no eran catblicas; sin que ello menoscabe en lo més mini-
mo el catolicismo auténtico en Francia. Porque en Francia la nacién
es una cosa v la religion otra. Mientras que, en nuestra Ebpaiia,
la nacién y la religién son una y la misma cosa, una y la misma
esencia, de tal suerte. que dejar de ser catélica equivaldria para
Espafia a dejar de ser hispanica.

Ello se advierte con plena claridad, si se comparan las dos mag-
nificas figuras de San Fernando, rey de Castilla, y San Luis, rey
de Francia. San Fernando pudo ser a un mismo tiempo y bajo una
misma razén caballero cristiano y rey espafol. Lo que hizo, hizolo
a la vez como caballero cristiano y como rey. En camhbio, San Luis
de Francia hubo de padecer profundamente, en su intima esencia,
la tragica dualidad entre el rey tempora] y el paladin de la fe. Co-
mo rey de Francia, hubiera debido permanecer en su reino y no
arriesgar su persona, su prestigio, sus caudales, sus fuerzas en em-
presa politicamente tan dudosa como la cruzada de Tinez. Pero
como caballero cristiano estaba obligado a combatir al infiel. Lo
que en San Fernando no sblo era posible, sino evidente y naturalf-
simo —Ila fusién espontinea de la realeza macional con la caballero-
sidad cristiana—, fué en San Luis problematica, dudosa y, final-
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mente, tragica mision. San Fernando vivid una vida arménica, con-.
clusa, cerrada, como una curva zeométrica o un aecorde musical. En
cambio, la vida de San Luis, con sus profundas luchas interiores,
atraviesa por hondos contra:tes entre el sereno dominio y el acerbo
dolor, que dan a su figura un tinte peculiar de melancélica grandeza.
He aqui dos simbolos ¢larisimos de dos muy distintos modos de na-
cionalidad. En el }wﬁzome de la historia espanola la idea nacional
nunca aparece desasida y despegada de la idea religiosa, En cam-
bio. en un pais como Francia; la idea nacionai puede muy bien pre-
sentar:e independiente, distinta, ajena de la idea religiosa. Para el
catolico francés ha podido ser problema —a veces tragico— el armo-
nizar el fin nacional con el deber religioso. Al hombre hizpanico nun-
ca se le plantea, nunca se le puede plantear, un dilema semejante.

Al cabo de siete =iglos de estuerzos diarios, la nacion espanola lo-
gra, al fin, conciencia plena —y realizaciom completa— de su esen-
cia ideal. El reinado de loz Reyes Catélicos representa. en muchos
aspectos, el momento cumbre de nuestra historia. Espana ha cum-
plido la primera parte de su misién eterna, la de ser la naciom ca-
télica, la nacién de la unidad catdlica, la nacién en donde lo nacio-
nal y lo religioso no se superponen, sino que =e compenetran en uni-
dad consubstancial. Otro pueblo como éste no ha existido en el ho-
rizonte histérico del hombre. En el extremo oriental de Kuropa ha
habido alguno: pueblos que, como Espana, han visto sus territo-
rios invadidos y =aqueados por los infieles. Sin embargo, ¢l mismo
hecho ha producido alli muy distintos efectos. Sin duda, algunos
rasgos comunes pueden rastrearse en la psicologia de fodas las na-
ciones «fronterizas» que, como Espana, han servido dnrante siglos
de baluarte a Eurcpa. montando guandia vigilante en la rayva de la
cristiandad, para permitir a los otros paises centrales vacar a sus
menesteres y empresas propias. Pero ninguno de esos paizes fronte-
rizos ha sabido como Espana elevar a mision universal y eterna la
incumbencia particular y temporal de proteger a Europa de los in-
vasores musulmanes, Espafia sola —porque tal era la esencia de su
personalidad nacional— logrs dar sentido trascendental a la fum-
cién, en apariencia tranzitoria, de defender la cristiandad. Y asi,
esta defensa de la cristiandad, que durante casi ocho siglos llevé
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a cabo concienzudamente Espaiia, revelose al fin como una funcién.
no temporal y transitoria, sino permanente y por deeirlo asi, defini-
tiva, la funeién misma para la cual Dios dié vida al tipo de]l hombre
hispénico. A fines del siglo xv, la conciencia nacional de Espafia
se cifra en esta clara y universal empresa: defensa de la fe cristiana.

TERCER PERIODO: EXPANSION DE LA HISPANIDAD

La expansién de la hispanidad por el mundo —desde 1492— pre-
senta dos caracteres que en puridad no pueden separarse ni aun
discernirse: el caracter popular y el cardcter religioso. La emigra-
cién de los espaiioles a América y a las Indias orientales no fué em-
presa mandada ni organizada desde arriba por el Estado, sino un
espontéaneo impulso del pueblo, que los gobiernos se limitaron a pro-
teger con privilegios, inspecciones y disposiciones de cardcter mis
bien moderador que estimnlante. Los hombres de Andalucia, de
(Castilla, de Extremadura, acuciados por afin andariego. por sed de
y caridad eristiana, lanzibanse,
Nenos |de ilusién, haecia los anchos mundos de Ultramar, a poblar,’
a conquistar, a sembrar nueva vida hispanica. El poder central no
hacia sino conceder el permiso, dar prevenciones y vigilar la obra
de conquista. Este carécter esencialmente nacional y popular de la
eolonizacién espafiola explica muchas particularidades de la vida ame-
ricana durante el periodo colonial, durante la lucha por la indepen-
dencia y aun en la época presente. Porque aquellos conquistadores y
pobladores espafioles de América mantuvieron desde el principio, con
el gobierno del Estado en ]a metrépoli, una relacién muy disitin'ta de
la que con sus respectivos gobiernos mantiene una eolonia inglesa,
francesa o italiana. Relacién de subordinacidén, sin duda; pero con
un especial caricter totalitario, que incluia el reconocimiento de
vida propia en las nuevas fundaciones ultramarinas. Rezistese la plu-
ma —y ello es harto significativo— a aplicar el nombre de colonias
a aquellos virreinatos, a aquellos gobiernos, a aquellas audiencias.
En realidad no eran colonias. No habian sido fundadas ni por inte-
reses mercantiles ni por razones estratégicas. No habian sido fun-
dadas por ningiin interés particular. Eran, simplemente, brotes nue-
vos de vida hispénica; eran organismos vives, organismos compietos,

oro o de fama, por amor de Dios
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euya actividad no estaba constreiiida a una especial finalidad —mer-
cantil o estratégica— 1itil para la metrépoli, sino que tenian en i
mismos la razén y justificacién de su propia existencia. Las colo-
nias son comg esclavos o criados, que desempefian servicios conve-
nientes para la vida de la metropoli. Pero los establecimiento: es-
paiioles en América vivieron desde el principio una vida propia; es
més, fueron fundados con vida propia; fueron, en realidad, vidas
hispénicas que se trasplantaron a suelo americano y alli siguieron
viviendo en la plenitud de su totalidad vital.

Pero si el hombre hispanico -e trasladé a América no para esta
o aquella finalidad parcial, sino para vivir la totalidad de su vida,
entonces es claro que hubo de llevarse consigo todo su ser, toda su
indole; en la cual hemos visto ya que la religién desempefia una
funcién substantiva y define la esencia misma \de lo espafiol. De
aqui, pues, el segundo caracter, el cardcter religioso que ostenta la
expansién de la hispanidad. Aquellos hombres que se fueron a Amé-
rica no a comerciar ni a vigilar los mares, sino a vivir, simplemen-
te y absolutamente a vi!\'ir, sentian en su vida, como eje de su vida,
el cristianismo. Para ellos, ser era ser cristianos; para ellos, vivir
era vivir vida cristiana; para ellos, organizar una existencia colec-
tiva era organizar un foco de critiandad. Los conquistadores y po-
bladores espafoles que iban a América a poblar, iban, pues, a cris-
tianizar el pais. Jamés falta el sacerdote, el religioso, el misionero,
en los grupos de espafioles que desembarcan en las cestas america-
nas. Los descubridores denominan, invariablemente, los parajes con
nombres de santos; dondequiera que se establecen construyen igle-
sias, levantan monasterios; y el ejéreito de los exploradores que se
lanza sobre la selva o por la inmensa llanura no va seguido, ni pre-
-eedido, sino acompafiado siempre por el santo y valeroso misionero,
campeén pacifico de Cristo, foco ardiente de luz y de amor para
las pobres almas de los indigenas desamparados.

Estos dos caracteres —el nacional y el religioso— que definen
la esencia de la expansion espafiola por el mundo, no son realmen-
te otra cosa que la manifestacién necesaria del alma espafiola, de
la hispanidad, cuya substancia espiritual acaba de madurar durante
el reinado de los Reyes Catélicos, después de casi ocho siglos de
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germinacién en la peninsula. La nacién espafiola sabe ahora ya
que su definicién, su substancia ideal, la misién que Dios le ha
conferido en la economia del mundo. es nada menos que la de-
fensa de la fe cristiana. Fsa mision, el hombre espaiiol lleva ya
cumpliéndola ocho siglos. Durante .este largo periodo se ha hecho
a si mismo ldefendiendo a Cristo; y ha construilo su nacionalidad
combatiendo al infiel. Ahora, henchida la Peninsula hasta reventar
de vitalidad cristiana, es necesario que el hombre hispanico deseu-
bra para su vida otra empresa, otra tarea que dé sentido y orien-
taciéon a su actividad nacional. ;Qué empresa sera capaz de encen-
der las almas de los espaiioles? Necesariamente ha de ser una, que
mantenga la perdurable continuidad de la vida nacional, que no rom-
pa el hilo del pasado, que afirme su perfecta homogeneidad y con-
gruencia con la indole secular del hombre espafiol. Ya no puede se-
guir siendo la recuperacién del solar patrio y de la religién cristiana
sobre los infieles; porque esta mizién ya ha sido rematada con la
conquista de Granada y con el establecimiento definitivo de la uni-
dad religiosa. ;Qué van a hacer, pues, los espafioles ahora?

El empujén mecénico del pasado dos lanza fuera de la Peninsula.
La politica de Espafia se hace mundial. Y no serd initil subrayar
aqui este detalle: que la primera —y quizis la tinica— politica mun-
dial que aparece en la historia humana es la politica espafiola del
siglo xvI. Y no por casualidad, ni por virtudes particulares de los
espafioles, que rigieron los destinos de 1a hispanidad en ese siglo; sino
porque la esencia mizma del alma hispénica destinaba providencial-
mente a Espaiia a ser la primera en practicar esa politica. Desde 711,
en Espaiia el inferés nacional va consubstancialmente unido con el
interés religioso. El hombre espafiol sabe intimamente que no puede
—sin negarse a si mismo— separar esos dos intereses. Ahora, em-
pero, en 1500, llega un momento en que la coyuntura histérica obli-
ga a Espafia a sallir de si misma, es decir, a actuar internacionalmen-
te. gQué suceideri ? Sucedera que el hombre espaiiol llevard a su po-
litica internacional ese mismo sentido religioso, que es consubstancial
con su indole propia. Ahora bien, una politica internacional de sen-
tido catélico se convierte autométicamente en politica mundial; por-
que catolicismo significa universalidad y la religién catélica no es de
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éste o de aquel pais, sino de todos los hombres en el mundo. La poli-
tica internacional que habia en Europa —es decir, también en Espa-
Da— antez de 1500 era =in duda internacional, pero mo mundial;
ninguna nacién europea miraba por encima de sus intereses propios
hacia fines y propé:itos mundiales. Todas discutian y dirimian por
las armas o por trueques pacificos sus intereses relativos, es decir, in-
ternacionales. Ninguna fué capaz de concebir un orden universal del
mundo entero y llevarlo a realizacién. La primera que ascendié a ese
nuevo v superior 'p’Jauo tué Espana; y la razon de esta prioridad es
que Espaiia, cuando ya no tuvo que enfrentarse dentro de la peninsula
con el «otro» —el musulman—, levanté la cabeza y mird hacia fuera,
con una mirada nueva en la historia, con una mirada limpia de todo
prejuicio egoista, con una mirada catélica, ez decir, mundial. Duran-
te dos siglos, la politica espafiola se mantiene esencialmente en esa
linea de la catolicidad ; porque para ella cristiandad es sinénimo de
humanidad y catdlica significa tanto como mundial. Pero cuando
haeia 1700 se inicie en Europa la secularizacién de la vida y ya la
cristiandad no <e identifique con la humanidad, ni catdlico sea equi-
valente a mundial, entonee: Espaha empezarid a sentirse ajena a esa
humanidad acristiana y a ese mundo acatdlico v se recogeri sobre si
misma en un aislamiento y reclusién, del que :6lo ahora comienza
a salir.

La idea del Imperio espafiol es la idea del Imperio catélico, mun-
dial. Su ideal extremo seria el establecimiento de la unidad catdlica
en el mundo entero. Para acceder empero a ese ideal hace falta
practicar una politica que combata y extirpe la herejia, que reduz-
ca a obligada eolaboracién catdlica a las naciones favorecedoras
de la herejia, que fomente el establecimiento en el mundo entero
de focos de vida cristiana, catélica, ¥ que distribuya por todo el
orbe un ejéreito pacifico le misioneros, capaces de sembrar en to-
dos los pueblos no civilizados atn la semilla santa de la fe cris-
tiana. Considerad. empero. estos cuatro prineipios de la politica
imperial catdlica y veréis cuén rigurosamente han sido aplicados
¥, en lo posible, realizados por los dos grandes siglos espafioles de
la Historia: el xv1i y el xvii. Durante este periodo de su expansién
universal, Espaiia ha combatido y extirpado la herejia en todos
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1los lugares del planeta adonde llegaba el ambito de su poder; ha
protegido a la Iglesia, ocupada en debelar el error; ha instado, sos-
tenido, fomentado la celebracién de la magna asamblea /e la Igle-
sia universal en Trento; ha mandado a ella sus mejores tedlogos,
que eran entonces los mejores del mundo; ha engendrado, en lo
més profundo de su espiritu, la idea y el germen de la compania
religiosa més apta para subvenir a las necesidades nuevas de la
nueva politica catélica mundial; ha combatido en Europa a las
naciones favorecedoras de la herejia, posponiendo a veces noto-
riamente sus intereses materiales al sagrado interés re la cristian-
dad catélica; ha luchado contra el infiel fuera de los limites pen-
insulares ; ha_sembrado en el Nuevo Mundo innumerables focos de
vida cristiana catélica; ha derramado por el orbe el manso ejérei-
to de sus religiosos y misioneros, que han llevado la palabra de
Dios a los mas remotos pueblos y comarcas de la Tierra.

Puede decirse que el tema de la historia espafiola en los dos
siglos, xvi y xvII es la catolizacién del mundo. Conquistada la pen-
insula para la fe, quedaba por conquistar el mundo para Cristo.
Aprestise a ello el hombre hispénico, econ la misma tranquila gran-
deza con que, en grupos de sélo unos pocos centenares, se entra-
ba impéavido por vastos e inauditos imperios. Durante los siglos
de su histérica grandeza, Espafia fué el paladin e la religién eris-
tiana. Por eso precisamente fué grade; porque acertd a proponerse
entonces la empresa o tarea conereta que mejor v méas puramente
expresaba en el acontecer histérico la indole ideal de su intimo ser,
de su auténtica personalidad nacional.

CUARTO PERIODO: AISLAMIENTO DE ESPARA

Pero esa Espafia que desde 1500 venia imponiendo a Europa
su politica universalista cristiana, su estilo propio de vida, su con-
cepcion catdlica de la existencia, su literatura, su arte, su modo
de vestir y de comportarse, esa Espaiia bruscamente, casi stbita-
mente. cesa. hacia 1700, de actuar en el escenario del mundo, se
recluye dentro de si misma, en un largo periodo de aislamiento,
del que apenas ahora comienza a salir. He aqui un fenémeno his-
térico harto extrafio v casi incomprensible. ; Qué ha sucedilo? jPor
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qué se aparta Espaifia tan bruscamente hacia 1700 del escenario
politico mundial que precisamente ella misma habia inaugurado?
Se han intentado muchas y distintas explicaciones histéricas del
hecho. Se ha hablado de decadencia. Se han computado compara-
tivamente las fuerzas en presencia hacia 1700, para concluir a un
desequilibrio desfavorable a Espafia. Se han sefialado errores no-
torios en la politica practicada por los tiltimos reyes de la casa de
Austria. Pero todas estas explicaciones necesitarian a su vez ex-
plicacién. La razén de un cambio tan profundo de actitud, como
el que Espaia verifica a fines del siglo xvir, no puede hallarse ni
en una ni en muchas de esas pequeflas causas contingentes, que
componen la menuda historia cotidiana. Este aislamiento de Es-
paiia, hacia 1700, no es uno de tantos <hechos», que Igm‘eda derivar-
se meeanicamente de otros hechos anteriores. Hay aqui algo més;
y més hondo. Porque lo que sorprende y desconcierta en esta mu-
tacidén, no es solamente el abandono de la politica mundial, sino la
adopeion paralela, dentro del pais, de una politica que podria-
mos llamar muy bien defensiva. Es evidente que Espafia, en ese
momento, no sélo se aparta del resto del mundo, sino que se en-
cierra en si misma. No es que haya silo desplazada de sus posi-
ciones por fuerzas superiores; es que ella misma, por propia vo-
luntad, se ha desentendido y se ha recluido en su casa solariega,
como hidalgo viejo, desenganado del mundo y propiamente deses-
peranzado de la vida. Hay pues aqui, en este aislamiento de Es-
pafia, la auténtica manifestacién de una decidida voluntad, una
resoluciéon profunda, tomada por el alma nacional, por esa quasi-
persona colectiva, cuya es la historia —Ila historia cotidiana su-
perficial, sembrada de <hechos» contingentes, en los cuales, uni-
dos por el hilo quebradizo de la casualidad mecéniea, cree el his-
toriador acaso poder hallar la ley del acontecer humano.

Mas jpor qué la persona colectiva espafiola decide en 1700
apartarse del mundo y encerrarse en si misma? No puede haber
otra razén sino que la relaciéon con el mundo le fuera insorporta-
ble y ademids peligrosa para su propio ser iy substancia. Y, en
efecto. consideremos lo que empieza a acontecer en la ideologia
profunda de Europa a partir del siglo xvi. Iniciase po'r entonces
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un proceso de pensamiento, cuyo término habri de ser propiamen-
te esa dolencia espiritual colectiva, que podriamos llamar la en-
fermelad de Europa. Los nombres que esta enfermedad ha reei-
bido son muy variados: secularizacién de la vida, laicismo, natu-
ralismo, positivismo. El Santo Padre la ha llamado dltimamente
«progresiva descristianizacién individual y social». Bajo otras de-
nominaciones, de apariencia mas inocente, enclibrese también a
vece: esa misma dolencia; tales, por ejemplo, las de humanismo y
liberalismo. Y ;en qué consiste esa enfermedad de Europa? Co-
mienza, en el terreno e la filosofia pura, con el afdn —por lo de-
més plausible— de «entender» la realidad, de hacer «inteligibles»
las cosas. Pero una vez que el pensamiento humano, a fuerza de
rigurosos y cautelosos dispositivos mentales, ha logrado «enten-
der» algo de la realidad y hacer «inteligibles» algunas cosas, en
seguida se hincha de suficiencia y da el paso —harto equivoco y
peligroso— a la afirmacién o tesis de que toda la realidad es «in-
teligible», es accesible a la razén. De este plano a su vez asciende
el racionalismo a otro ya francamente inaceptable: que lo que no
es accesible a la razoén, no forma parte de la realidad, no tiene
existencia, carece de ser. La consecuencia es inmediata; queda ne-
gada toda la realidad sobrenatural; y el mundo, el hombre, la
vida, reducidos a lo que el entendimiento puede concebir «clara
y distintamente».

La filosofia del racionalismo y del idealismo van poco a poeco
reduciendo la porcién de Dios en el &mbito de la vida humana. La
existencia del hombre sobre el planeta se entiende entonces cada
vez més como un «hecho» natural, que pide explicacién natural.
Cada dia la mentalidad «modernas celebra un nuevo triunfo, ima-
ginando que ha logrado reducir a leyes fisicas o fisiolégicas o psi-
colégicas los ambientes divinos en que vive envuelto el hombre.
Todavia Leibnitz dejaba un cierto margen a la «gracia» junto a
la «naturaleza». Pero ya el siglo xix ha pretendido analizar la
«gracia» misma y idescomponerla en procesos psiquicos de pura
subjetividad. La secularizacién de la vida o —como dice enérgi-
camente el Santo Padre— la progresiva descristianizacién indivi-
dual y social producen en Europa y consiguientemente- en -el
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mundo una atmésfera nueva, sin duda irrespirable, mefitica pata
el alma del hombre espaiiol. Créase en el mundo un ingente equi-
voco, que ha pesado como losa de plomo sobre la conciencia culta
del hombre, Jurante estos dos tltimos siglos. Las palabras mds
nobles del idioma aparecen con dos sentidos totalmente opuestos,
pero que resbalando dulecemente el uno sobre el otro, provoean
la irénica sonrisa de Mefistéfeles. Algunos "ejemplos: Dios signi-
fica para el cristiano el Creador del mundo, el Padre de las almas
v la Providencia de la vida; para el refinado filésofo es, en cam-
bio, un postulado de la razén practieca. Libertad es para wunos
la libertad ‘e negar; para el cristiano empero es la libertad de
creer. Inmortalidad es para el hombre religioso la supervivencia
personal del alma; para el pensador racionalista es la perdura-
cion del pensamiento humano en la evolueién terrestre. Humani-
dad significa para los espafoles cristiandad; para la mentalidad
nueva, que el racionalismo difunde, significa en cambio capacidad
de comercio. 1Jna concepeién naturalista del hombre se sustituye
a la concepeidon religiosa: no hay nada en el hombre que no sea
pura naturaleza; v la religién misma se interpreta como uno de
tantos fendémenos naturales —fendmeno psigqnico o femdmeno so-
ciologico.

Pero esta secularizacion de la vida, esta eliminacién de lo so-
brenatural. se revela en el fondo imposible; porque es radicalmen-
te falsa y anormal. Constituye una verdadera enfermedad. Ved
tan sélo algunas de sus principales consecuencias. Primcramente
siembra la lucha entre los hombres: porque orienta toda la aetivi-
dad humana hacia los bienes materiales, que son justamente los
mas bajos en una correcta clasificacién de los valores. Los valo-
res materiales se consumen en la divisién y reparto prolongados.
No pueden, pues, distribuirse més alla de eierto limite. La posesién
«de ellos por unos hombres implica la privacién de ellos para otros
hombres; y por consiguiente, la lucha de los que los tienen con
los que los quieren. Sélo la caridad puede remediar esta radieal
oposicion. Pero la caridad es ya una virtud sobrenatural, es deeir,
orientada justamente hacia esos bienes superiores que la enferme-
dad de Europa no quiere o no puede percibir y estimar. Por eso
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desde 1700 la politica europea es politica «realista», que muy natu-
ralmente conduce a la guerra constante entre las naciones, y, por
si esto fuera poco, a la lucha intestina «de clases» dentro de cada
naci6n. La idea de la humanidad catélica o de la efistiandad écu-
ménica, que imprimié a la politica espaiiola, durante los siglos
XVI y xviI, el cardcter de politica mundial, no tlene cabx&a den-
tro de esta concepcién naturalista de la exlstencla H!nana,
Espaiia no podia seguir practicindola; y como no tenia —no
queria tener— otra en substitucién de ella, prefirio retmﬁae tdels”
escenario del mundo. Desde entonces empero no ha vuelM—
ber verdadera. politica mundial sobre la Tierra. Europa retorné
a su antigua politica internacional —que es la que afin sigue prac-
ticando—, a esa politica estrecha, de puros intereses materiales,
en que las naciones se disputan —o en caso de tregua se repar-
ten— los trozos del planeta, como los perros los huesos del gui-
sado. Una politica de apropiacién o de reparto no puede ser nun-
ca mundial; serd siempre meramente internacional, es decir, poli-
tica de relaciones privadas entre las naciones, que se disputan o
que se reparten la tierra. Para que una politica sea verdaderamen-
te mundial es preciso —como acontecié en Espaiia durante los
siglos xvI y XviI— que vaya dirigida por una idea universal del
hombre; y esta ilea universal del hombre no puede ser otra que
la idea cristiana del hombre. Cualquier concepcién naturalista del
hombre condena irremediablemente la humanidad a la discusién
y a la lucha. ;Dénde, en efecto, si no es en la realidad sobrenatu-
ral, puede hallarse el punto de sintesis que retina en un todo uni-
tario a la humanidad entera?

La secularizacién de la vida tuvo empero una segunda conse- -

cuencia, no menos contraria que la anterior a la indole profunda
del alma espafiola. La secularizacién de la vida iguala a todos los
hombres, reduciéndolos al rasero de la realidad natural. Para el
naturalismo carecen de sentido el mérito y el demérito, el pecado
¥ la virtud, la obligacién y la pretensién; porque todos estos con-
ceptos designan en realidad simples complejos de fenémenos psi-
quicos naturales. Y, efectivamente, el resultado més claro de toda
la evolucién del racionalismo moderno ha sido la caida de la 16gi-

)
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ca, de la ética y de la metafisica —de toda la filosofia, en suma—
en la sima del subjetivismo. De esa sima comienza a salir penosa-
mente el pensamiento filoséfico actual. Pero tardarin mucho en
sanar las llagas que en el alma «moderna» ha producido ese sub-
jetivismo del pensamiento v de la vida. El hombre «<moderno» se
ha acostumbrado harto a considerarse como <la medida de todas
las cosas» —en el sentido més concreto e individual. Son incal-
culables los dafios que ha producido esa famosa «cultura populary
—pregén absurdo de una democracia pedantesca y elemental. Y
acaso el més grave de todos esos dafios haya sido el haber deste-
rrado de las almas la paz cristiana. El hombre llamado «moderno»
sufre horriblemente, en su intimo ser, de un radical descontento,
que casi siempre se convierte en resentimiento, rencor, envidia o
amargura. ;Cémo no iba a sentirse el alma espafiola ajena a esta
enfermiza perversién? ;Cémo no iba a preparar, frente al temible
contagio, la defensa més eficaz de su intima paz, de esa paz cris-
tiana del alma, que asume con alegre humildad las condiciones du-
rag de la vida terrestre en la firme y venturosa confianza.de la
eterna vida celestial? La igualdad de todos los hombres es para
el cristiano una realidad sobrematural. El moderno paganismo,
haciendo de ella también una realidad natural, ha precipitado las
almjas en la desesperacion y el desconsuelo.

Asi pues, hacia 1700, mientras en Europa cunde la descristia-
nizacién, Espafia se aparta del trifago mundial y se encierra en
si misma. Desde esa fecha hasta hoy puede decirse que no hace
Espafia més politica internacional que la estrictamente necesaria
para subsistir y conservarse. La empresa mundial espafiola —la
¢ristiandad ecuménica— no tenia ya ambiente en el mundo. Y Es-
paiia no podia sustituirla por otra. No por falta de imaginacién;
sino porque cualesquiera otras tareas, que en consonancia con las
ideas de los tiempos nuevos, hubiera podido Espafia excogitar y
proponerse, habrian sido imposibles para ella; habrian sido trai-
ciones a su propia y profunda esencia. Existe, en efecto, el impo-
sible histérico —como existe el imposible fisico o metafisico—.
Para una persona o quasi-persona historica, es imposible histérico
todo propdsito cuya efinicion o cuyo contenido ideal esté en eon-
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tradiccién con la esencia profunda, con el «estilos de su persona-
lidad nacional o individual. Recuerde el lector la distincién que
anteriormente hemos explicado entre persona y sujeto. El impo-
sible histérico es justamente la contradiccién entre el sujeto y la
persona. Cuando una nacién —o el gobierno de una nacién— con-
cibe fines y objetivos que son incompatibles con la definicién pro-
funda de la persona colectiva nacional, entonces se propone un
imposible histérico; o, dicho crudamente, se hace traicién al espi-
ritu nacional. Durante &l siglo xvin y x1x muchas veces ha acon-
tecido que los gobernantes espafioles, seducides por ejemplos exé-
ticos, han propuesto a Espaila tareas, empresas, fines, que eran
contrarios al estilo e indole nacionales. Espafia, una y otra vez,
los ha rechazado. No pongo en tela de juicio la buena fe individual
de esos intentos. Pero niego radicalmente su hispanidad. Si esos
ideales més o menos «europeizantes», que de vez en cuando, desde
1700, algunas minorias de refinada cultura propusieron a Espaiia,
han sido siempre al fin rechazados o desatendidos por nuestro pue-
blo, es porque en el fondo no eran «espafioles», no estaban de
acuerdo con la esencia v estilo de la personalidad nacional y re-
presentaban <imposibles» histéricos.

Y al que se lamente de este apartamiento de Espaiia, calificin-
dolo -acaso de anacronismo, yo le aconsejaria que reflexione més
despacio sobre la relativilad del acontecer histérico. Nunca es
anacrénica la fidelidad a la propia esencia; porque la persona es
la que, en la historia, llena el tiempo con hechos. Los hechos his-
téricos son, pues, los que deben congruir con la persona; no la
persona con los hechos. Cuando la persona viviente verifica actos,
cuyosentido es contradictorio con el sentido ideal de su propia de-
finieién, entonces esa persona es infiel a si misma. se anula a si
misma y en puridad es anaerénica consigo misma. La actitud de
apartamiento, que Espaina adopté en 1700, frente a una Europa
que rapidamente se descristianiazaba, fué, pues, una actitud con-
gruente con la indole y estilo de la persona nacional. Lo contra-
rio hubiera sido el suicidio de la hispanidad —el auténtico y ver-
dadero anacronismo—. Por otra parte, jqué anacronismo puede ha-
ber en negarse a caminar por una direceién equivoea y equivoca-
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da, que conducia necesariamente a un callejon sin salida? Negarse
a marchar por las sendas, que se Jesvian de la verdad cristiana,
es justo lo contrario del anacronismo; es permanecer en el eje de
los tiempos; es aguardar tranquilamente en la ancha via de la
historia a que los imprudentes aventureros regresen —si regre-
san— de los caminos extraviados por donde fueron a perderse.
Hemos recorrido —con excesiva rapidez— la trayectoria, la
melodia, que en el tiempo de su historia ejecuta la persona nacio-
nal espafiola. De continuo en ella se percibe una fundamental ac-
titud «del alma hispanica, una inequivoea voluntad: la realizacién
y defensa de la unidad catélica; primero dentro de la peninsula;
luego en el mundo entero. Y cuando no es ya posible proseguir
en la propugnacién del ideal cristiano ecuménico, Espafia se reti-
ra, como Aquiles, a su tienda y hogar, ansiosa de guardar su alma
de los contagios con paganidades filoséficas. Tal es, pues, el sen-
tido de la historia de Espaiia. La idea religiosa constituye el hilo,
en que los hechos historicos espafioles se ensartan, para dibujar en
el tiempo una trayectoria continua e inteligible, la trayectoria de
una vida personal que, siendo eada dia distinta, es, sin embargo,
siempre la misma. En su primer periodo —en el periodo de prepa-
racion— fraguase la substancia de la hispanidad; y se fragua jus-
tamente fundiendo los elementos naturales preexistentes —Ilos
dados por Roma y los legados por la poblacién indigena— en el
crisol purisimo de la fe eristiana. En el segundo periodo, la subs-
taneia de la hispanidad se constituye, se afirma, ze consolida y s2
revela a si misma durante la lucha multisecular con el infiel; Es-
pafia, como nacién, se reconoce consubstancializada con la idea
de la unidad ecatdlica. Durante el tercer periodo, de esplendorosa
expansién universal, Espafia aspira a organizar en el mundo la
cristiandad, la humanidad cristiana, y a establecer sobre la tierra
el reinado —no de su propia raza espafiola— sino de Cristo Sal-
vador. Por dltimo, en el ecuarto periodo, Espana se retira de la es-
cena politica europea; precisamente por el afan de no contaminar
la pureza de su espiritualidad religiosa con la apostasia de] pensa-
miento llamado <libre». Espafia se retira para salvar y mantener
ine6lume su propia esencia y la esencia de su fe. Espafia se retira
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porque nada tiene que hacer en un mundo que o rechaza toda
realidad sobrenatural o vive «como si la hubiera rechazado». Aho-
ra, para proseguir el programa que nos habiamos trazado, quéda-
nos tan sélo el acometer el ensayo —delicado y sutil— de definir
en conceptos y simbolizar en imagenes esa esencia de lo espaiiol,
ese estilo de hombre hispanico, esa «hispanidad» pura que hemos
visto desplegarse en la trayectoria temporal de su historia.

3. IDEA Y SIMBOLO DE LA HISPANIDAD

La definicién y simbolizacién (ie la realidad personal es la ta-
rea més dificil que suele proponerse el filsofo. No hay apenas
precedentes de ella —digo precedentes metddicos y sisteméti-
cos—, ni doetrina de su técnica. Lios hombres saben ya desde hace
tiempo definir y simbolizar otras clases de realidades: como, por
ejemplo, la realidad ideal (mateméiticas, légica), la realidad fi-
sica, la realidad biolégica, la realidad psiquica. Con la ayuda de
Dios, y merced a la revelacién, puede también el tedlogo definir
y simbolizar la realidad sobrenatural, en parte al menos. Pero las
realidades histéricas, es decir, las personas humanas —individua-
les o colectivas— no se han intentado todavia definir, hasta en
la époea més reciente. Plutarco y los antiguos historiadores y bié-
grafos no pasaron de los dos primeros problemas que Se plantean
a toda biografia, el problema de recoger narrativamente los hechos y
el problema de referirlos en continuidad de tiempo a la trayectoria
total de la vida. No intentaron —sino en muy escasas ocasiones, y
més por impulso accidental que por necesidad sistemética— reducir
a la unidad de un concepto y de un simbolo el individuo humano, la
nacién o el pueblo, cuya vida deseribian. Solamente en estos tltimos
tiempos es cuando el enorme material histérico, acarreado desde hace
un siglo, permite —y aun redlama— el esfuerzo metddico para llegar,
en la biografia de los individuos y de los pueblos, al tltimo trimite,
al esfuerzo sintético de penetrar en la unidad de la substancia per-
sonal. No es simple casualidad esta aficion que en nuestros dias
se advierte por eseribir y por leer las biografias de grandes per-
sonalidades.
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Se trata, pues, de un intento relativamente nuevo. Su dificul-
tad se advierte claramlente, considerando que el objeto de la bus-
cada definicion es una persona; es decir, un ente individual, ini-
co, que no puede encajar en previos marcos de especies o de gé-
neros; y que ademas es un ente vivo y libre, o sea, capaz de pro-
dueir acciones y omisiones libremente, creando, por decirlo asi,
de un-modo imprevisible la substancia de su propia vida en el
tiempo. Nuestro problema, por ejemplo, es definir y simbolizar la
hispanidad, lo que hace que algo sea hispénico y que otra cosa, en
cambio, no lo sea, lo que constituye el modo de ser del <hombre
hispénico». Para ello no tenemos asidero en nada previo, en nin-
guna clasificacion general del hombre o de los «tipos» de hom-
bre. Lo tnico, pues, que podemos hacer es partir de los hechos
—historia concreta— realizados por ese tipo humano y de su tra-
yectoria vital en el tiempo histérico; y desde esa exterioridad
determinada y natural, intentar la fijacién de las relaciones puras
entre los elementos de su vida animica, llegando asi a una idea
de su espiritu y a un simbolo adecuado de su estilo. Este esfuerzo
ha sido hecho por mi mismo en un breve libro —Idea de la hispani-
dad— (1), en el cual me propuse describir el «modo de ser» —Ia
etopeya— del hombre hispanico y simbolizarlo en la figura del
«caballero cristiano». Permitame el lector que le remita a este
librito. En las péginas siguientes procuraré compendiar en algu-
nas férmulas generales la definicién y simbolizaciéon de la his-
panidad.

CONCEPCION HISPANICA DE LA VIDA

Lo primero y lo esencial es el lugar singularisimo que la reli-
giosidad ocupa en el alma espafiola. Nuestro Sefior Jesucristo
deslind6 claramente los territorios respectivos de las dos relacio-
nes fundamentales, en que se desenvuelve la persona humana: la
relacién con Dios y la relacién con la nacién. Dijo Jesucristo:
Dad al César lo que es del César v a Dios lo que es de Dios. Esta

(1) Madrid, Espasa-Calpe, 2* edicién, 1939. Ist4 en premsa una tercera
edticiébn, muy aumentada.
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distribucién de la actividad humana en dos planos, uno para Dios
y otro para la patria, implica: primero, que son efectivamente
dos los planos en que puede repartirse la vida, y, segundo, que
esos dos planos son perfectamente compatibles y armonizables, No
puede haber contradiccién entre la religién y la patria. No debe
haberla. Pero hay dualidad; puede haber dualidad. La patria mo
es la religion; ni la religion es la patria. Ahora bien; acabamos
de ver en nuestro repaso de la trayectoria histérica de Espaha,
que el sentido de esa historia consiste en la identificacién de la
religién con la patria o de la patria con la religibn. El sentido
profundo de la historia de Espafia es la consubstancialidad entre
la patria y la religion. O sea, que para los espafioles no hay dife-
rencia, no hay dualidad entre la patria y la religién. Servir a
Dios es servir a Espafia; servir a Espafia es servir a Dios. En esta
trayectoria de la historia de Espafia no existe el dualismo entre
el César y Dios. Porque Espafia, la nacién espafiola, nuestra pa-
tria espafiola, es —por esencia— servieio de Dios y de la Cris-
tiandad en el mundo.

Pero esta peculiar relacién que la nacién espaiiola mantiene
con la religién cristiana, supone necesariamente un fundamento
de ella en el alma del «<hembre» hispénico, en la esencia de la his-
panidad. Necesariamente, en el alma del hombre hispanico ha de
ocupar también la religién el puesto central. El «<hombres hispini-
co, que ha hecho Espafia y América —o, si se prefiere, la hispa-
nidad—, ha de presentar una estructura propia, en la cual la fe
religiosa constituya el ingrediente dominante. Podri decirse, por
ejemplo, que, en el «<hombre» hispanico, la religiosidad es el ner-
vio o el eje de la vida; o que la religiosidad es el centro de la exis-
tencia; o que la religién es el 6rgano rector en el organismpo de la
vida. Pero todas estas expresiones son metéforas encomiésticas.
Convendria hacer un esfuerzo para darles un sentido més preciso
e intuitivo.

Lo que con la palabra «viday designamos, contiene, entre otras
muchas cosas, un elemento dindmico de esfuerzo, de aeecién, Vivir
es hacer, esforzarse por, tender hacia. También podriamos decir
que vivir es vivir para algo. Ahora bien: jqué es ese algo para lo
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cual se vive? ;Qué es eso que la vida hace o a lo que la vida se
esfuerza y tiende? Caben dos contestaciones —formales— y nada
més que dos. La primera: que el algo para lo cual se vive ¥ a que
la vida se esfuerza y tiende, sea la vida misma, esté en la vida
misma. La segunda: que el algo a que la vida tiende y se esfuerza,
no sea la vida misma, ni esté en la vida, sino fuera de ella. Estas
dos diferentes contestaciones distinguen clara y fundamentalmente
dos concepeiones de la vida: una para la cual el sentido de la vida
es inmanente a la vida misma y otra para la cual el sentido de la
vida es trascendente de la vida. Para la concepeién inmanente, la
vida tiene en si misma valor. Para la concepeion trascendente, la
vida no tiene en si misma valor, sino sélo en cuanto que se esfuerza
y tiende a ese fin trascendente «para» &l cual es vivida. Habré, por
consiguiente, tantas maneras de vivir la vida como haya «senti-
dos» que puedan darse a la vida. Pero como esos sentidos de la vida
no pueden ser més que inmanentes o trascendentes, cabe reducir
a dos las actitudes fundamentales que el hombre puede adoptar,
para vivir, segiin que confiera a su vida un sentido inmanente o
un sentido trascendente.

El <hombres hispanico pertenece —sin vacilacién posible— al
segundo modo, al que confiere a la vida un sentido trascendente.
El hombre hispénico no considera que vivir sea vivir para vivir,
ni vivir para algo que esté dentro de la vida, sino que pone la vida
entera, la propia y aun la ajena, al servicio de algo, que no eg la
vida misma, ni estd en la vida. Ese algo que, para el hombre his-
pénico, constituye el fin, y, por lo tanto, también el sentido de la
vida, es la salvaci6n del alma, la gloria eterna en Dios. Cuando
deciamos que la religiosidad es para el hombre hispénico el centro
o el eje o el drgano rector de la vida, aludiamos determinadamente
a esta conclusién a que ahora llegamos: que el hombre hispénico
rechaza toda concepcién inmanente de la vida y coloca el sentido
trascendente de ésta, muy concretamente, en la salvacién del al-
ma, en la gloria eterna. Otros tipos de hombre existen y han exis-
tido en el mundo, cuyas concepciones de la vida difieren radical-
mente de la que alienta en la substancia de la hispanidad. Algu- -
nos tipos humanos hallan el sentido de la vida en la vida misma
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o en alguno de sus elementos —en la belleza de la vida, en la
fuerza y alegria de la vida, en la salud del cuerpo o del alma o
en otros valores vitales, como el ejercicio de la inteligencia, la
piedad religiosa, la disciplina de la existencia humana, la pros-
peridad de un ente colectivo superior—, por ejemplo, la nacién,
la raza, ete. No faltan tampoco "tipos humanos —como acaso el
hindi— que encuentran el sentido de la vida en algo trascen-
dente a la vida, de modo semejante al hombre hispanico. Pero el
hindd coloca ese fin, que da sentido a la vida, en la no vida, en la
absoluta annihilacién de la vida, en el nirvana, en la pura nada;
mientras que el sentido trascendente, que el hombre hispanico da
a la vida, se determina muy concreta, precisa y exactamente en
la salvacién del alma y la gloria eterna.

VIVIR DESVIVIENDOSE

Pero se hace urgente definir con mayor precisién la relacién
que en el alma hispinica mantiene la vida con la salvaeién eter-
na. Nuestras férmulas parecen, en efecto, a primera vista conte-
ner una contradiccién. Por una parte, hemos dicho que la reli-
giosidad es centro, eje, nervio de la vida hispanica. Por otra par-
te, decimos ahora que la concepcién hispnica de la vida es tras-
cendente y que el hombre espafiol pone como fin de la vida la
salvacién eterna. §No hay aqui una contradiecion?

No la hay. Lejos de haberla, esa aparente contradicciéon cons-
tituye uno de los rasgos esenciales del alma hispanica. Porque lo
tipico del hombre hispanico es, por decirlo asi, su modo singular
de vivir, que consiste en «vivir no viviendo», o, dicho de otro mo-
do, en «vivir desviviéndose», en vivir la vida como si no fuera
vida temporal, sino eternidad. El hombre hispanico no considera
la vida eterna o la salvacién del alma como el remate, término
y fin de la vida terrestre, sino como remate, término y fin de
cada uno de los instantes y de los actos de la vida terrestre. La
salvacion eterna no es para é] solamente un objeto de contem-
plaeién; ni tampoco solamente una norma de conducta, sino que
es, ante todo y sobre todo, lo que da sentido y finalidad concreta
a eada uno de los actos en que se descompeme la vida terrestre.
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Para el hombre hispinico los instantes no se orientan cada uno
hacia el siguiente y todos hacia Dios, en la linea de la vida, sino
que cada instante, en su singularidad de instante, se orienta ya
por si hacia Dios. De donde resulta que, para el hombre hispé-
nico, el fin de la vida, la gloria eterna, no es el puerto de salva-
cién en que la vida terrestre en su totalidad actual desemboca,
sino el punto sobrenatural del cual estd colgada la vida, por infi-
nitos hilos que unen cada momento fugaz con la realidad tras-
cendente del fin eterno. El hombre hispinico no piensa que la
gloria eterna envuelve su vida como en un ambiente de santa lu-
minosidad, sino més bien se representa la salvacién como un foco
inméyil y perenne, que despoja y desnuda la existencia de su
continuidad temporal y la deja reducida a una serie de sucesi-
vos disparos del yo escueto hacia el fin eterno. Basta comparar
la espiritualidad de San Francisco de Sales con la de San Juan
de la Cruz para intuir claramente lo que digo.

Santificarse es, para el alma hispanica, despojarse, desnudar-
se, reducirse a lo mis hondo y escueto del yo; es comprimir la
vida y condensarla en un solo instante, que represente como la
anticipacién o antesala de la gloria. Por eso deciamos antes que
el hombre hispdnico no vive viviendo, no se vive, sino que se
desvive; o, dicho de otro modo, que vive muriendo. La vida del
alma hispinica es un constante morir y resucitar para volver a
morir; hasta que la fltima resureccién sea ya ingreso en la glo-
ria eterna. He oido contar de un ilustre militar espaiiol que, en
cierta ocasién, hablando a sus amigos y subordinados, puso tér-
mino a su arenga con las palabras de: ; Viva la muerte! Creo que
en esa exclamacién —de apariencia extraordinaria y paradéji-
ca— encierra una profundisima perspeetiva sobre la indole del
alma hispénica.

Asi, pues, en el hombre hispanico la religién no es una dimen-
si6bn de la vida. sino la aspiracién méis profunda del alma; tan
profunda, que llega a reduecir la vida a esa escueta aspiracién. Y
sobre esta base, la hispanidad se representa —ante si misma y
ante los otros— como una misién, como una voecacién divina, que
consiste en purificar, en despojar, en desnudar de materialidad
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y de vida temporal la persona humana, tanto la individual como
la nacional o la ecuménica y mundial. La hispanidad es el asce-
tismo de la persona. Es el afin de cada persona singular por lle-
gar cuanto antes a ser quien es, anticipando lo més posible en esta
vida la pura inmaterialidad e intemporalidad de la gloria eterna.
Es también el afin de la nacién hispinica de ser la que es, supe-
rando o desdefiando toda oposicion de «lo otro» y de «los otros».
Y asi la historia de Espafia se descompone en la serie de los es-
fuerzos por realizar ese proceso, de ascetismo maecional. Primero,
haciéndose la naecién a si misma por eliminacién violenta de «lo
otro» o por ineorporacién de «lo otro» a la propia esencia eris-
tiana. Segundo, convirtiéndose la nacién en promotora y paladin
de la eristianizacién del mundo. Tercero, desdeiando la naeién
el trato y comercio con «lo otro», con lo no-cristiano del desca-
rriade mundo. En cierto modo, el pueblo espafiol se considera a
si mismo —conscientemente en algunas almas, inconscientemente
en el resto de ellas— como pueblo no diré elegido, pero si espe-
cialmente llamado por Dios a la vocacién religiosa de conquistar
la gloria para si y para los deméis hombres.

EL CABALLERO CRISTIANO

Por eso, a mi parecer, el simbolo plistico més adecuado para
representa la indole intima del hombre hispénico es la figura del
«caballero cristiano». El dinamismo ascético —que constituye el
fondo més auténtico del alma hispAnica— exprésase admirable-
mente en las virtudes guerreras del caballero, paladin de las cau-
sas grandes, defensor Jdel bien, debelador del mal, magninimo
frente a la mezquindad, valeroso, resuelto, sufrido, sobrio, asceta
de la vida, porque no vive para su propio sujeto contingente, sino
para la esencia de su inmaculada personalidad caballeresca y para
la bienaventuranza de los otros hombres. El impetu dindmico, la
inextinguible actividad del caballero, se enderezan y aplican en
efecto a la salvacién del alma, en si mismo y en los demés. Cuan-
do San Ignacio de Loyola quiere simbolizar en una figura plas-
tica la personalidad humana, puesta en el trance de escuchar y
seguir o de desoir y desatender la voluntad de Dios, no puede
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imaginar nada mejor que el caballero cristiano, recibiendo la con-
signa del rey temporal. Y llama «perverso caballero» al eristia-
Do capaz de negarse a la empresa a que el rey «eternals, Dios
Nuestro Sefior, le invita.

El caballero cristiano resume en su silueta cervantina lo més
exquisito, lo mis puro de la hispanidad inmortal. Y no es casua-
lidad que sean Espafia y América las comarcas del orbe donde
se ha conservado més incontaminado el sentido primitivo —Yy pri-
mordial— de la caballeria, o, como dirfiamos mejor hoy, de la
caballerosidad. Efectivamente, la orden de la caballeria fué una
creacién de la Iglesia para su defensa y la de la religién y la de
la moral y del bien y de la virtud y de la lealtad cristiana sobre
la Tierra, defensa que la Iglesia confié a las armas del caballero,
quien, por juramento solemne, se obligaba a ese servicio de la re-
ligiéon. Y asi es, en efecto, el caballero eristiano espafiol ; tal es.
en efecto, la caballerosidad del alma hispénica —servicio de la
religion, servicio de la eternidad en lo temporal, servicio del es-
piritu en la materia, reduccién de la vida efimera a la vida
eterna.

ENSERANZAS

La filosofia de la historia de Espafia nos proporciona unas
ensefianzas de la més alta importancia en todo tiempo, y mmy
principalmente en el tiempo presente. No es nuestra incumben-
cia extraerlas del pasado histérico y exponerlas aqui ahora. Cada
generacién de las que se suceden sobre la piel de toro de nuestra
vieja y amada Peninsula. tiene por esencial cometido el sacar
del pasado y del presente de Espafia su idea de lo que debe ser
el porvenir inmediato. Y esa idea, nacida en mentes jévenes y
frescas, y calentadas por el fuego de corazones lozanos v ardien-
tes, transformase facilmente en ilusién patriética, en entusiasmo
de obra, en empresa o tarea colectiva. Asi va hacia adelante la
vida de las naciones, por los esfuerzos de cada generacién suce-
siva. Pero esos esfuerzos, esos afanes que cada nuevo grupo de
jbvenes siente, al acceder a la vida piiblica de la nacién, deben
ser propdsitos y programas claros, luminosos. capaces de ser en-
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tendidos, amados y propugnados por todos. Mas no lo serian, si
no estuvieran fundados en un exacto conocimiento de lo que nues-
tra patria ha sido y ha hecho en el pasalo y de lo que —fuera de
todo tiempo— es ¥ debe ser nuestra patria. El conocimiento e
la historia de Espafia y la meditacién filoséfica ~obre esa histo-
ria, son, pues, la condicién indispensable para que el sentido po-
litico de las generaciones actuantes represenfe con perfecta exac-
titud la realidad profunda del momento en el alma de la patria.
No es exagerado decir que el elemento fundamental, esencial, de
toda buena y eficaz politica consiste en el estudio profundo de la
historia patria y de su filosofia. Acaso e-e estudio, ese conoci-
miento de la historia de Espafia, no haya sido siempre, en los 1l-
timos cien afios, todo lo exacto, profundo y difundido que fuera
de desear; y quizd algunos de loz males que ha padecido nuestra
patria espafiola, en las ultimas décadas, puelan atribuirse a la
precipitacién, a la ceguera y, en definitiva, a la ignorancia his-
térica, que han sido caracteristicas de otras generaciones ante-
riores. No caigais vosotros, j6venes espafioles —a quienes pronto
va a incumbir la obligacién, penosa y venturosa a un tiempo mis-
mo, de proponer fines a la vida nacional y de propugnar y diri-
gir su conseeucion—, no caigais vosotros en ese error, en ese in-
disculpable olvido. Estudiad la historia de lspafia, meditadla,
empapad vuestras almas de la hispanidad secular. que alienta
en los gloriosos siglos de nuestro pasado nacional. Sélo asi, <6lo
conviviendo en el presente, por la imaginacién, por el pensamien-
to y por el amor, con las obras y las ilusiones de nuestros ante-
pasados, sélo entroncando vuestras vidas de hoy con la vida con-
tinua ininterrumpida, de la Espafia perenne, podréis asumir con
serena resolucion los deberes que va a imponeros el futuro. Si
queréis servir a Hspafia —como no podéis menos de quererlo—,
empezad por conocerla bien para amarla mejor y para que vuestro
pensamiento del futuro y vuestra aceion en el presente, no sean
ruptura con el pasado histérico, no sean infidelidad a la secular
esencia hispanica de nuestra patria, sino continuacién y perfee-
cionamiento de la voecacién eterna, que Dios ha impuesto al hom-
bre espafol.
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REACCION, INERCIA, REVOLUCION

De tres maneras puede una generacién ser infiel y positiva-
mente traidora a su patria y a la misién de su época. Por reac-
eibn, por inercia y por revolucién. La reaccién en la historia es
siempre una utopfa. Contradice el significado mismo de la rea-
lidad histérica; que por ser realidad temporal, se construye sobre
el tiempo, que es irreversible. La historia no vuelve nunca atrés,
no retrocede jamis a un nivel que ya haya superado alguna vez.
La historia es siempre accién; nunca reaccién. Va siempre ade-
lante y camina hacia modos de existencia inéditos y no experi-
mentados por el hombre. Querer dar media vuelta al carro es,
primero, imposible; segundo, peligroso; porque el carro seguiré
caminando, aunque tenga que pasar por encima de los cuerpos
de quienes hayan pretendido neciamente dar al rumbo un giro
com'pleto.

Mas si de la historia sacamos, como primera ensefianza, que el
retorno al pasado, la reaccién absoluta, es imposible, también de
ella extraemos el conocimiento de que la inercia absoluta de una
generacién no es menos incompatible con la esencia de la reali-
dad histérica. Una generaciGh absolutamente reaccionaria —si
fuera posible— llevaria a la nacién a un desastre inenarrable y
la entregaria a la mas profunda desorientacién histérica que se
pueda imaginar. Pero una o dos generaciones inertes bastan tam-
bién, a veces, para corromper de tal manera la substancia nacio-
nal, que —salvo un milagro— la ruina espiritual del pais viene
inexorablemente a sancionar el perezoso olvido de los deberes.
La historia es movimiento hacia una meta, progresién o ascen-
sion. Y si el movimiento, la progresién, la ascensién ge detienen,
entonces es extremadamente dificil reponer en marcha el vehicu-
lo, que serd destrozado o conquistado o aniquilado por veeinos
més activos y audaces. Los ejemplos trigicos estdn a la vista
de todo el que quiera repasar la historia. La~ llamadas decadencias
v desapariciones de pueblos v ‘e imperios, no fueron otra cosa
que detenciones mortiferas en su marcha progresiva. Grecia se
par6é y fué absorbida por Roma. Més cerca de nosotros, al lado
mismo de nosotros, tenemos el doloroso, el tragico ejemplo, de
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una gran nacién, que la inercia de unas cuantas generaciones
—harto bien avenidas con una vida fécil y ebmoda— ha puesto
al borde de la ruina histérica. Quiera Dios hacer en ella un mila-
gro de reavivamiento y resurreccion; que bien lo merece ese
hermoso pais, benemérito de la fe cristiana y de la inteligencia
humana.

La revolucién absoluta no es, empero, menor dafio que la pa-
sividad o que la obtusa obcecacién reaccionaria. Romper la tra-
dicién es poner en peligro la existencia misma de la patria. Por-
que la personalidad histérica significa, ante todo, continuidad en
el tiempo. Asi como en el desenvolvimiento de nuestras vidas
personales somos en cada instante los mismos y, sin embargo,
muy distintos de los que éramos antes, asi también en la vida
colectiva de la patria, nuestra Espafia de una época es la misma
¥, sin embargo, muy distinta de la que fué en época anterior.
Querer que siga siendo la misma solamente es el error funesto
del reaccionario. .Querer que sea total y absolutamente distinta,
es el error, no menos funesto, del revolucionario. La tradiciém,
el hilo irrompible que junta y ensarta perfodos diferentes en la
profunda e intemporal unidad de persona histérica, es la espina
dorsal de todo organismo vivo en el tiempo. Revolucién absoluta
es desnucamiento. Una Espafia que ya no fuera la misma de los
Coneilios toledanos, la misma de Alfonso II, la misma de Fer-
nando el Santo, la misma de los Reyes Catélicos, la misma de .
Felipe II, la misma de Carlos III, la misma de Isabel II, la mis-
ma de Alfonso XII, ya no seria Hspafa, seria otra cosa no hispa-
nica en el viejo solar de Espafia; seria eso que quisieron hacer de
Espafia los comunistas extranjeros; seria una Espafia no hispa-
nica, una Espafia sin esencia de hispanidad; seria el hueco de
Espaiia, la tumba, la sepultura de Espafia.

FIDELIDAD A LA ESENCIA NACIONAL

El primer deber patriético de cada generacién, que adviene
a la vida nacional, consiste, pues, ante todo, en ser fiel a la esen-
¢ia de la patria. Y se es fiel a la esencia de la patria, cuando a
un mismo tiempo se la conserva y se la empuja hacia nuevas
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formas futuras. La filosofia de la historia de Espaiia nos ha en-
sefiado que Espaiia, el espiritu hispinico, es una sustancia per-
sonal cuya esencia histérica consiste, precisamente, en conser-
varse y mantenerse cambiando. A las realidades histéricas les
es esencial tanto el cambio como la permanencia. Son esencias
simultineamente idénticas y variables. Esta condicién ambigua
de la realidad histérica —de la persona— es la que nos constri-
lie a extraer de la historia una filosofia; es decir, la que nos obli-
ga a determinar, por una parte, la vocacién perenne e Espaiia;
¥, por otra parte, su vocacién temporal. A vosotros los jévenes,
es decir, a cada una de las generaciones ascendentes, toca resol-
ver el problema de la vocacién temporal. Pero para ello habéis
de conocer muy bien cuél sea la vocacién perenne de la patria;
con objeto de que la vocacién temporal, la empresa concreta,
gque propongiis a la nacién, no esté en contradiceién con la vo-
cacién. perenne, no sea infiel a la esencia eterna de la hispanidal.
De lo contrario, romperiais la tradicién histérica, quebrantariais
la unidad con el pasado y hundiriais a la nacién en tareas extra-
fias a su propia sustancia, extranjeras, utépicas, suicidas.

La definicién y simbolizacién de la hispanidad nos da, por una
parte, la idea clara de la voeacién perenne, y, por otra parte, la
intuicién inequivoca del estilo que caracteriza a la hispanidad.
Ninguna empresa concreta en ninguna época determinada podra,
pues —si quiere ser fiel a la hispanidad eterna— contradecir ni
la idea de la vocaecién perenne, ni el estilo del simbolo hispanico.
Esta sencilla averiguacién nos permite, empero, definir con sin-
gular claridad y evidencia lo que podria llamarse el «imposible
histérico». Digamos, pues, que imposible histérico es toda em-
presa, toda tarea o afin colectivo, que se halle en contradiceién
con la vocacién perenne de Espafia y con el estilo le su simbolo
nacional. Una generacién que propusiera al pais un imposible his-
torico encerrariase en este férreo dilema: o hundiria a la na-
cion en la negacién de si misma o se hundiria ella en el fracaso
completo de su propésito. Esto justamente es lo que hemos pre-
senciado, con los ojos arrasados en ligrimas de sangre, en el es-
cenario politico de nuestro pais. Algunos hombres de la genera-
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cién precedente quisieron arrastrar a Espafia a empresas y mo-
«dos de vida, que eran «imposibles histéricos», porque se hallaban
en contradiceién manifiesta con la voeacién permanente de Es-
paiia y con el estilo del simbolo hispinico. Sucedié, pues, que la
nacién entera repeli6 la agresién de esos hombres a su més in-
tima indole, y enérgicamente restablecié el orden espiritual. La
ensenanza es patente. Posible en historia serd siempre aquella
politica que proponga al pais una empresa o tarea o faena con-
gruente (v arménica con la esencia de su vocaeién histérica per-
manente y con el estilo del simbolo, en que se transfignra su
sustancia nacional. Imposible, en cambio, serd precisa y exacta-
mente toda empresa contraria a la esencia de la mnacionalidad y
al estilo de su simbolo representativo.

Ahora bien, la filosofia de la historia de Hspafia logra defi-
nir la vocacién perenne de la hispanidad y simbolizar el tipo de
hombre hispanico. Hemos visto que esa vocacién perenne de la
hispanidad es el servicio y defensa de la religién; y que el sim-
bolo evocador de la personalidad hisplnica concreta sus formas
en el perfil del caballero cristiano. jQué conclusiones podemos sa-
car de esa vocacién religiosa y de ese simbolo caballeresco para
el porvenir de la hispanidad?

ALGUNOS ERRORES PRETERITOS

Una primera conelusién, muy consoladora y confortante. Que,
estando vineulada sustancialmente la hispanidad con la religién,
su suerte queda, por decirlo asi, adscrita a la suerte que, en la
tierra, haya de correr la religién. Mas el porvenir del catolicis-
mo en el mundo no ofrece dudas. No ofrece dudas, primero y
principalmente, por razones dogméiticas. Los embates contra la
religién catélica y la Iglesia podran ser en éstos o aquellos lu-
gares todo lo violentos y furiosos que se quiera. Pero no preva-
leceran. No pueden prevalecer. «lias puertas del infierno no han
de prevalecer contra mi Iglesia», ha dicho Nuestro Sefior Jesu-
cristo. Ademés, el panorama ideolégico del mundo actual mani-
fiesta, inequivocamente, el comienzo de un periodo de extraordi-
naria progresién y encumbramiento para la Iglesia catdlica. Hl
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que no lo vea, es ciego para las cosas del espiritu. La curva de
la «descristianizaciéon» ha llegado ya a su punto més alto e in-
dica ahora el descenso; el cual significa ascenso y rapido aumen-
to de la correspondiente recristianizacién progresiva. A este in-
coereible progreso del catolicismo en el orbe no pueden oponerse
ni las sectas cristianas disidentes, que cada dia se hunden més
en la desunién e incoherencia, ni el espiritu antirreligioso, que
ha de carecer en lo sueesivo de pasto intelectual; porque quien
se lo daba —la filosofia llamada moderna— se encuentra, a su
vez, en proceso de franca renovaeién y restauracién del espiritu
realista metafisico, o sea, en definitiva, del espiritu religioso.
Los grupos de espafioles que, desde hace mis de cien afios,
venian «desesperando» del porvenir nacional, eran en el fondo
de sus conciencias hombres de poca —o ninguna— fe eristiana.
Y si sentian temores por el porvenir de Espafia, era porque, aso-
ciando la naecién espafiola a la religién cristiana, experimentaban
la aprensién, més o menos consciente, de que el catolicismo fuese
ya algo definitivamente pretérito, una especie de anacronismo
histérico en el mundo, una forma de pensamiento y de vida lla-
mada a desaparecer pronto. En un punto tenian razén estos es-
pafioles de poeca o ninguna fe: en asociar intimamente el senti-
miento religioso catélico con la esencia de la hispanidad. Pero
en todo lo demés erraban profundamente. Sus esfuerzos por des-
eristianizar a Espafia presentdbanse como fundados en el patrio-
tismo; pretendian desconectar a Espafia de la religiéon, porque
crefan que el vineulo religioso era fatal para nuestra patria, a
la que arrastraba en direccién contraria al rumbo Jde la historia
moderna. Estos espafioles de poea o ninguna fe no se daban
cuenta de las dos tremendas equivocaciones en que incurrian. La
primera, creer que el vinculo de Espaiia con la religién cristiana
puede romperse asi como asi, de una plumada o con unas refor-
mas més o menos «liberales» de la vida nacional. No. Ese vineu-
lo que une el eatolicismo con Espafia, es algo esencial y consus-
tancial con la persona misma de la nacién. No es posible que-
brantarlo, sin quebrantar en igual medida la sustancia hispamica
de Espafia. Si fuera posible que Espafia, alguna vez, dejase de
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ser catélica, Espaila habria dejado de ser Espaia; y sobre el vie-
jo solar de la Peninsula vivirian otros hombres que ya no po-
drian, sin abuso, ser llamados espaiioles. No; no es féeil descris-
tianizar a Espafia. La historia politica y religiosa de todo el si-
glo x1x y lo que va del xx lo demuestra con harta evidencia. Y
por ventura —gracias sean dadas a Dios—, la vieja raigambre
del catolicismo espafiol estd en los momentos aetuales dando al
aire, en sus robustas ramas, flores y frutos nuevos de espléndi-
do porvenir.

La segunda equivocacién, también tremenda, en que incu-
rrieron aquellos espafioles de poca o ninguna fe, fué creer que
Buropa —y tras Europa, el mundo— se habia definitivamente
descristianizado; y que los dias de la religién catélica sobre el
planeta estaban ya contados. Esta falsa conviecién era la que les
impelia a procurar que Espafia se <europeizara»; lo cual, en su
terminologia, venia a significar que Espafia se desecristianizara.
Pero Espafia no necesitaba, no necesité nunca europeizarse; por-
que Espafia era Europa misma, era la comarea —después de
Italia— més antigna de FEuropa. Ni tampoco la Europa des-
cristianizada podia —sin abuso— tomarse como simbolo y cifra
de toda Europa. La verdadera Europa es la Europa ecristiana.
La otra, la del alegre librepensamiento o la del cefiudo paganis-
mo, es una efimera degeneracién. De ella si que puede decirse,
con razon, que <tiene los dias contados». Porque, en verdad, que
la ola de puro espiritu religioso, ecuyo nivel va por momentos as-
cendiendo en el mundo, ha de sepultar muy pronto en el olvido
los episodios filoséficos y sociales de la deseristianizacién de estos
iltimos siglos. Lia Iglesia espera. Tiene ante si la eternidad. Y
su esperanza ya no ha de tardar mucho en verse superabundante-
mente satisfecha.

ESPERANZA DE LA HISPANIDAD

Espafia también espera. Y puede esperar con firme confianza
en el porvenir. Se ha jugado su vida histérica a la buena carta.
Se ha vinculado inquebrantablemente con Cristo. Y Cristo siem-
pre es, a la postre, el que triunfa, gane quien gane. Y para triun-
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far con Cristo, Espafia no necesita mas que desenvolvese tran-
quilamente, desde los senos de su méas auténtica personalidad.
Sin prisas ni demoras; pero con el tesén del cristiano verdadero,
que lleva en su alma la fecunda paz del justo. Medio mundo es
ya nuestro hermano de raza, de sangre y de creencia. Mantengé-
monos estrechamente unidos por una parte con la Iglesia de
Cristo, y, por otra parte, con ese «<mundo comiin» de las nacio-
nes hispanicas, retofio de nuestra savia secular. A la Iglesia de
Cristo nos une la definicién misma de nuestra esencia, que desde
hace mil quinientos afios se afirma como servicio de Cristo y de
su Iglesia. Con nuestros hermanos en América nos une la sangre,
el idioma y, sobre todo, la religion. No olvidemos que si esos
hermanos de Ultramar tienen allad en su lejano Continente pro-
blemas distintos de los nuestros, formas politicas distintas de
las nuestras y para nosotros siempre respetables, tienen, empe-
ro, algo que, por encima de todo lo diferente, nos aprieta en
vinculo estrechisimo: la hispanidad, la esencia personal del ca-
ballero cristiano, la sustancia colectiva de una misma fe en el
destino eterno y trascendente de las criaturas. La unidad reli-
giosa es el lazo més sdlido que podemos apretar entre los disper-
sos miembro de la Hispanidad. Cultivémoslo con amor y con ce-
loso empefio. Si algiin dia lograsen todas las jévenes generacio-
nes hispénicas de acd y de alld asirse unas a otras por las ma-
nos, para iniciar juntas la ascensién de la cristiandad ecumé-
nica a los cielos, bajo la custodia de la Iglesia orante y militan-
te, ese dia habriase inaugurado un nuevo periodo de gloria y
esplendor en la historia temporal del caballero cristiano.»

MANUEL GARCIA MORENTE

PRESBITERO Y CATEDRATICO



LA FECHA DEL NACIMIENTO
DE «TIRSO DE MOLINA~» (FRAY
GABRIEL TELLEZ)

L insigne critico aleman Karl Wossler, admirado en toda Euro-
E ropa, publicé en la Revista «Escorial» (1), con el titulo
«Tirso de Molina», un articulo que, por suyo, merece ser acogido
con todos los honores, y por tratar del excelso dramaturgo, al esiu
dio de cuya vida y obras consagré muchos afios, asi como, porque
en algunos puntos capitales para la reedificacién biografica y crin-
ca de Téllez, disiente el autor de mis afirmaciones y de los doc: -
mentos en que las fundo, créome obligcada por un deber de probidad
histérica, a mantener aqui con los ya conocidos documentos, pero
reproduciendo alguno de ellos, aportando otros no conocidos, y con
més completa argumentacion las afirmaciones que no han alcanzado
a convencer plenamente al sabio critico.

Ante todo, en prueba de la sinceridad del deseo con que aspiro
a lograr su aquiescencia en tema de tan trascendenta] interés como
la fecha del nacimiento de Tirso, quiero rendir a Wossler el home-
naje que mersce como el més justo y dlarividente de los criticos ex-
tranjeros del creador del Don Juan y de El Condenado por des-
confiado.

Karl Wossler, cuyo nombre excluye los adjetivos, a diferenc'a
de alguno de los nuestros que relega al «Fraile de la Merced» a la
categoria de mero secuaz de Lope, sitia a Tirso en su indisputable
cumbre, como uno de «los tres astros» de nuestra Dramaturgia na-
cional : «Lope de Vega, Tirso de Molina y Calderén de la Barcay (2 ;

(1) Febrero de 1941,
(2) Lope de Vega y su tiempo, pig. 243,
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califiea a Tirso de <el més grande de los competidores de Lope (3);
reconoce en él al mayor psicélogo de todos nuestros draméticos, al
més constante y afortunado explorador del alma humana (4); no
vacila en atribuirle, guiado por el propio acierto de su critica, la pa
-ternidad de El Condenado y recoge, con penetrante visién, lo més
esencial de esta obra cumbre (5). Reconoce también Wossler a Tii-
80 comg el indiscutible autor del Don Juan, creacién de aleance uni-
versal, no igualada por ninguno de sus imitadores, incluso Moliére,
¥ que sblo hallé digna expresién estética en la excelsa partitura 1o
Mozart (6). Sefiala con acierto el platonismo de Téllez; y acerca de
La Republica al revés, de Escarmientos para el cuerdo, El Mayor
desengaiio y La Ninfa del cielo, consigna juicios y observaciones f:
iices, con las cuales me congratulo en coincidir. De todo ello eonfiv
en ocuparme en préximo trabajo.

Hoy me limito al asunto objetv de estas péginas, cuyo tema—tan
capital e ineludible—bordea Wossler dos veces en su citado articul-.
Primero, cuando acerca de ia produccién de Téllez escribe: «topa
mos con poeo, relativamente, vivido por él y en cambio con mucl
recuerdo» (7). Y aqui hay un atisbo feliz que se malogra al chocax
con la fecha del nacimiento del dramético. Porque si Tirso, como vo:
a demostrar, no vivié en el mundo, sino en el claustro desde los diez
y seis aiios (o, acaso, antes), daro que su produccién no pudo ser
fruto de experiencia, personal, como lo fué la de Lope—en esto tam-
bién difieren ambos altos poetas—y que en ella predomina lo adivi-
nado y lo inventado—jy ya es milagro rehacer por adivinacién y por
certera introspeccién las dos realidades!—Pero, por lo mismo que no
vivi6 la vida no podia tampoco recordarla. Su obra es el doble prodi-
gio de quien junt6 en su diestra el realismo de los Arciprestes y de 1s
Celestina y el psicologismo de los misticos. Otra vez reconoce el
clarividente Wossler la capital importancia de la fecha del naci-
miento de Téllez para el estudio de su vida y de su obra, cuand>

(3) Loc. cit., pag. 277,

(4) Tirco de Molina: Revista Escorial, plg. 170,

(5) Idem, id., pAg. 175.

(6) TIgual opinién consigné en mi conferemcia «El viaje de Tirso a Santo
Domingo y la génesis del Don Juan».

(7) Articulo de referencia, en la Revista Esccrial, pig. 173.
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Archivo de Indias.—Indiferente general. 2832, libro EE 1, £.° 44, vto

1.2

28

Real Cédula fechada a 23 de Enero de 1616 en que el Rey or-
dena al Presidente y Jueces oficiales de Sevilla pagar al Pre-
sentado Fray Juan Gémez que <ba por Vicario Genceral de su
horden a la ysla espaiiola, cuatrocientos ducados. . . paru ayuda
del gasto que a de Hacer el y siete Religiosos de su horden y dos
criados que con licencia mia, lleva a la Isla espaiiola. ...

Real Cédula de 23 de Enero de 1616, en que el Rey manda al
Presidente y Jueces oficiales de la Casa de Contratacion de Se-
villa que dejen pasar a la isla Espaiiola al Presentado Fr. Juan
Gomez.. =,

El texto de este importante documento va transerito en el
presente articulo y con él la interesantisima Relacién (<Ron»)
donde se consigna la edad y la filiacién, es decir, la dnica sem-
blanza fisica que poseemos de Tirso.

Archivo de Indias.—Contratacién: 5353—n.° 59.—

3.2

Declaracién de Fr. Juan Gémez de los Religiosos que llevaban
a sus érdenes (sus nombres aparecen tan claros en el documen-
to que no hay porqué reproducirlos) y demanda de <Licencia®
a la Casa de Contratacién para emprender el viaje «a dicha isla
en el navio que de presente se apresta en conserva de los galeo-
tes, p.* llegar. . .». En la misma pagina (ariiba) se leen los nom-
bres de los criados «Lucas de Soria y Damién Gémez:, y el de
Cristébal Garcia de Avila, maestre del navio que por haber lle-
vado a bordo a Tirso pertenece a la Historia.
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dice: «Para la comprension por nuestra parte del hombre genial que
llevé una vida segin el comin sentir, dividida—por no deecir ezein-
dida—entre el teatro y el Convento, entre frailes, comicos y mujer-
zuelas (8), es a la verdad lastimoso que ignoremos el afio de su na-
cimiento, Pues no es realmente idéntico que uno se retire deLtumu.x-
to mundanal a los diecisiete o a los veintinueve afios».

Y a colmar ese vacio, a colocar de auevo la piddra angular en
la reconstruccién de la vida y de la obra de Téllez, se dedlca este
articulo, que forma parte de uno de los capitilos del’ ﬁlbro qun
Gedico al gran dramaturgo. 1

Imiporta, ante todo, consignar aqui las dudas que WW
presa como mera impresién personal, sin apoyarlas en documen-

(8) No podemos afirmar que Fray Gabriel Téllez ecompartiese su tiempo
entre cOmicos y mujerzuelas: sabemos que vendia sus comedias a los come-
diantes, como vendié las tres que consigna la «Carta de obligacién de Fray Ga-
briel Téllez contra Juan Acacio», que reproduje en 4 B € (nim. 23 de di-
ciembre de 1934); consta que en 1629 debia cobrar novecientos reales, proce-
dentes de Josef de Salazar, autor de comedias, tal vez producto de la venta
de su trilogia de los Pizarros (*), infiriese que mantuvo con los comediantes
el ineludible trato que requeria la representacién de sus obras; conéeese el
reparto de varias de ellas; es notorip que mencioné a los dos «Valencianos»
(Juan Bautista y Juan Jer6nimo), primeros intérpretes de un auto suyo, y a
Tomés Fernandez, que lo fué después (**); que emn Los Cigarrales aludié em-
bozadamente a Olmedo, y en sus comedias mencioné a Domingo Balbin, a
Baltasar de Pinedo y a Pedro Valdés, y asaeteé con sus sitiras a la mujer
de éste, la catlantada» Jer6nima de Burgos, que por madura y corpulenta le
malogré a su ¢mefiique» y gallardisimo Don Gil de las Calzas Verdes, estre-
nado por ella en el toledano Mesén de la fruta (en julio de 1615), Pero em
los tiempos de la primera y mas copiosa produccién de Téllez (1606-1616), la
escenografia no existia entre mosotros, y enando advino (1620), los creadores
del teatro la reeibieron tal mal eomo prueban sus obras (**®); en 1621, Tirso
se burlaba de los poetas que terian deslomadas a las musas, cargﬁndmss de
tramoyas y maderajes. Fué Calderén el que inauguré la constante vigilaneia
del autor schre la representaclén de sus obras, el que escribié minuciosas ins-
trucciones para las eapariencias» de sus ¢Autos», el que vigils personalmente
los ensayos de sus aparatosaq comedias mltoléglcas el Buen Retiro. Asi, creo
evidente que Tirso, ni por intervenecién personal en las representa.cmnes de
sus obras, como Calderén- ni por denjuaneseas intimidades con gentes de la
farindula, como el autor dc la Dorotea, compartié nunca su tiempo con far-
<antes y cnmediantas. o

(*) FEreritura <en causa propia», ctorgada por Téllez en 30 de abril
de 1629,
(**) Deleitar, aprovechando, 1635, fols, 179 y 181 vto.
(***) Esto el mismo Wossler lo consigna en Lope de Vega y su tiempo,
pigs. 222 vy siguientes.
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tos ni en argumentacién alguna, ateniéndose exclusivamente a lo
que estima <¢probable».

Expresa su duda, primero, en la primera pagina del texto:
«Desconocemos sus progenitores, y en litigio permanece afin el
tiempo de su nacimiento en Madrid, pues los escasos documentos
que poseemios no nos resuelven la duda de si nacié6 en 1571, 1572
o doce afios después, en 1583». Para resolver esta duda no es ne-
cesario que los documentos sean muchos; bastari con uno feha
ciente. Y yo presento varios que, a mi parecer, lo son, ¥ que con
cuerdan muy elocuentemente entre si. Después escribe Wossler:
«siempre que se admita como fecha de su nacimiento la de 1571,
que a mi me parece la més probables. Y, por tltimo, en la pri-
mera de las «Notas», insertas al final del articulo, dice asi: «No
me parecen suficientemente probatorios para el afio 1583, o me-
Jor 1584, las sospechas y documentos presentados por Dofia Blun-
ca de los Rios de Lampérez—V. Blanca de los Rios: El enigma
biogrdfico de Tirso de Molina, Madrid, 1928, y Trece documentos
nuevos para completar la biografia de Tirso de Molina (nlimero do-
minical de <A B C», de Madrid, del 23 de diciembre de 1934)». Esta
nota demuestra que aunque el insigne eritico no niega en redondo
ia posibilidad de las afirmaciones que se desprenden de mis esti-
dios, no le parecen suficientemente probatorios respecto al afio 1583,
0 mejor 1584, que sefialo al nacimiento de Tirso, ni mis hipbtesis (9"
expuestas en El enigma, ni los documentos en que fundo la fecha
en que vi6 la luz el gran dramaturgo. Pero como en la lista de doc-
mentos que enumero a continuacion |del Enigma no reproduzeo (aun-
que lo menciono) el texto de la tercera de las Reales Cédulas rel:-
tivas al viaje de Téllez a Santo Domingo, ni Karl Wossler menecin-
na el nimero de «A. B. C.» en el que la reproduje (el 12 de nc-
viembre de 1922), me queda ain la esperanza de que, ante la
fuerza de la verdad que irradia de ese documento de autenticidad
de suyo irrecusable, y varias veces confirmada, por otros test:
monios igualmente indiscutibles, y, lo que vale mucho més, por

(9) Un poco me duele verlas ealificadas de «sospechas»; pero tal vez
esta palabra se deba a dificultades de la tradueciénm,
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la propia declaracién de Téllez, coincidente con esa Real Cédula.
el insigne critico desechari ese resto de duda que expresa al da-
eir que no le parecen suficientemente probatorios respecto al na-
cimiento de Tirso en 1583, o mejor, en 1584, las hipétesis y do-
cumentos en que apoyo mis afirmaciones.

Antes de historiar documentadamente la revelacién de la verda-
dera fecha del nacimiento de Tirso, importa conocer el error que pre-
cedié a esta revelacion; porque viendo estoy, palpablemente, que na-
da hay que tenga tan recia vida como el error.

Es necesario afirmar, ante todo, que los biégrafos o semibié-
grafos de Téllez, anteriores al siglo x1x, no aportaron una sola no-
ticia capital ni documentada a la reedificacién de la vida de Tirso,
pero, en cambio, legaron a sus sucesores un pernicioso y fecundo
error (10). El del erudito D. José Antonio Alvarez de Baena que,
ignorando en absoluto la biografia de Tirs:o, arrojése a inventarla,
v escribié con la decisién de un testigo presencial: «El P. Mtro.

(10) De los bibgrafos de Téllez trato detenidamente em mi libro; baste
mencionar aqui, en riapido esquema, sus insignificantes o erréneas aportaciones:

1° 1622 —Fr. Bernardo de Vargas: Chronica Ordinis B. Mariae de Merce-
de, ad ano 1218 usque ad presentem annum, 1622, Palermo, 1622, Escribia el
M. Vargas cuando Téllez e hallaba en plena produceién y en plena gloria,
Le incluye al frente de un catflogo de mercedarios ilustres por el ingenio y
le llama famossissimus Poeta —prucha de que lo era entonces—; pero nada
diee e su vida.

2? 1632.—Doctor Juan Pérez de Montalbin, en el indice de los ingenios de
Madrid (en el Para todos), dedica a Téllez justos elogios, pero no consigna
una sola noticia biogréifiea.

30 1659.—Fr, Pedro de San Cecilio: Catdlogo de los Patriarcas, Arzobis-
pos y Obispos que han salido de la Orden de la Merced (de 1618 a 1613). De-
elara que acompaii6 a Téllez euando volvia de Santo Domingo desde Sevilla
a la inmediata villa de Fuentes, y embrolla toda la cronologia de aquel viaje
de Tirso por referirlo a 1625, 1a de la génesis del Don Juan y la e la biogra-
fia de su glorioso creador.

4° 17831788 —Don Nicolds Antonio, en su eonocidisima Biblioteea Nowva,
dice s6lo de Tirso: Cessit vivis circa anno MDCL,

5¢ 1726.—Fr. Manuel Mariano Ribera: ¢Primitivo, militar, laical gobierno
del Real y Militar Orden de N. 8. de la Merced...», Barcelona, 1726, Brevi-
sima e inexacta mencién, sin contenido biografico.

6° Fr. Felipe Colombo, décimo cronista de la Orden, fué abiertamente
hostil a Tirso y no nos dejé minguna noticia de su vida.

7e 1765.—El an6nimo fraile prologuista al Deleitar, aprovechados, con
sus escrfipulos y falsas noticias, extravia a los bibgrafos posteriores,

8* Prinecipios del siglo xvim.—Fr. Antonio Ambrosio e Harda y Mfigica:
Biblioteca de escritores mercedarios, S6lo diee de Tirso: ¢R. P, M, Fr. Gabriel
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Fr. Gabriel Téllez. Fué muy estimado en la Corte, por sus poesias,
siendo seglar (jen la cuna, por lo visto!) y teniendo ya edad ma-
dura (tal vez més de cincuenta afios), tomé el hébito de la Merced
Calzada, por el afio de 1620..» (11). Y como contar cincuenta afios
en 1620 significaba haber nacido en 1570, de este imaginario com-
puto, fundado en la mentira del ingreso de Fray Gabriel en Reli-
gién en 1620, procedié el error en que cayeron—con una sola ex-
cepcibn—todos los bidgrafos octocentistas de Tirso, empezando por
D. Agustin Durén, el benemérito revelador del Teatro del Merce-
dario que en 1834 (12) comsiguid, en este que podemos llamar pri-
mer intento biografico de Tirso, la siguiente explicita declaracibn:
«Casi nada sabemos de su vida literaria y politica...», y después de
reproducir la breve y conocidisima mencién de Montalbin en su
«Para todos», eseribe: «Todo cuanto concierne a la familia, estudios
y representacién social del Mtro. Téllez hasta 1620, se ignora, y no
nos ha sido posible indagarlo; pero se sabe que por este afio tomd
el habito de mercedario calzado, en Madrid, feniendo ya mds de
cincuenta afios de edad. De aqui se infiere que su nacimiento pudo
ser por los de 1570; es decir, siete u ocho afios después del de Lope
de Vega». No cabe mayor suma de incertidumbre y relatividades.
Del error de la toma de habito en 1620, cumplidos ya los cincuenta
afios, se infiere que su nacimiento pudo ser por los de (es decir,
hacia) 1570. Y de ese amasijo de un error, con varias suposiciones,
surgié la afirmacién de que Téllez nacié en 1570 § 1571. Pero...
aparecié el autégrafo de la Primera Parte de la Santa Juana, fir-
mada por Fray Gabriel Téllez en Toledo a 30 de mayo de 1613 (13),
y Durfin modificé asi el pérrafo transerito: «Todo cuanto concierne
a la familia, estudios y representacién social del Maestro Téllez hasta

Téllez. Matritensis Ortu, et Saera Mercederium professione...» Consigna que
estudié en Aleald, que fué Maestro en Teologia, historiador y poeta, que
produjo muchas comedias fiiciles e ingeniosas; menciona las obras que pu-
blie6, y consigna por fltimo: «Obiit Diffinitor Castellanae Provintiae, Adnuma-
tiae dierum plenus mense Februario anno 1648.>»

(11) 9° Hijos ilustres de Madrid, 1790.

(12) 10. <«Apuntes biograficos sobre el Maestro Tirso de Molina», articulo
publicado al frente del primero y tinico tomo de La Talia Espofiola, 1834,

(13) V. el tomo V & la B. de AA, EE., phg. XI, sin foliar,
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1613, se ignora..» Y puesto que Tirso se declaraba fraile en 1613,
Durén cercend diez afios a la edad en que le hizo entrar en Religién :
<habiendo tomado el hébito—dice—quizd a los cuarenta afiosy. Des-
pués, ante la noticia de la Profesién de Téllez en 1601, desplomése
el tinglado cronolégico amafiado por Alvarez de Baena sobre la imagi-
naria toma de habito de Fray Gabriel en 1620, y ya con medio siglo
a cuestas., Ante la fecha de la Profesion se vislumbraba dlaramente
la de la toma de hébito en 1599 o 1600, pero nadie repar6 en ello.
Sélo Mesonero Romanos, el més enterado de la historia y tradiciones
de Madrid, disintienddo de sus colegas, situd el nacimiento de Téllez
«por los afios 1585», con lo que vino como por adivinacién a coineidir
casi con la fecha de la partida que hallé en San Ginés. ;Por mera
casualidad? (14). Fracasé el testimonio de Alvarez de Baena; pero
vino a sustituirle en el error la inscripcién del retrato de Téllez que
sitfia su nacimiento en 1572, aunque segfin su cémputo de la edad del
retratado resulta que éste vi6 la Tuz en 1571.

Pero el retrato de Tirso, y singularmente su inscripeién, redaman
el concienzudo estudio que les dedico en otro lugar, pues ese rétulo
por las capitales afirmaciones que contiene, constituye o el més peli-
groso y descaminador de los guias, o la més fidedigna de las revela-
ciones. Baste consignar aqui el dato cierto de que el retrato, copiado
por Fray Antonio Manuel de Hartalejo de otro realizado del natural
que existia en el Convento de Madrid, fué pintado por el Reverendo
Hartalejo, sienido éste Maestro General de la Merced, es decir, de
1774 a 1777 y no ex @eneral como se intituld en todos sus documen-
tos desde que dejb aquel cargo por la mitra de Vich.

Y el autor de la inscripeién fué, sin duda, un buen fraile a quien
el Maestro General, suprema autoridad de la Orden, absorbido por
sus graves atenciones, encargo de ese menester. Se vé palmariamente
que el rotulador que actuaba a unos 130 afios de la muerte de Tirso,
¥ a quien interesaban més los donativos y alhajas que Fray Gabriel
legb al Convento, que la fecha en que nacid el excelso. Poeta, procedid

(14) @il de Zhrate también ~itGa, aunque sin apoyarse en documento al
guno, el nacimiento de Téllez por los afios 1585; pero, indudablemente copib
en esto & Mesonero Romanos,
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indocumentadamente, puesto que de haber muerto Téllez el 12 de mar-
zo de 1648, a los setenta y seis aiios de edad, no pudo haber nacido en
1572, sino a mediados de octubre de 1571, y este error demuestra que
] rotulador hablaba de memoria y no en presencia de testimonios au-
ténticos, y por lo tanto, la inscripeién pierde todo su valor como docu-
mento cronolégico.

Expuesta sintéticamente la historia del error, técame exponer la
revelaciéon de la verdad.

Reservando para futuros articulos el estudio del retrato y de su
inseripeién, asi como el relato de mi examen de los libros de bautizos
de todas las parroquias de Madrid, en una extensién de folios corres-
pondientes a los tltimos veinte afios del siglo xv1, el de mi hallazgo
de la partida bautismal de Téllez, y las demostraciones en que apoyo
mi solucion al Enigma biogrdifico de Tirso de Molina, solucién cada
vez mas plenamente confirmada con el testimonio de las obras de
Téllez y con las alusiones y satiras de sus més insignes contempo-
raneos; quiero referirme aqui, exclusivamente, al hallazgo de un
documento de capital importancia, que por si solo basta a fijar
de modo definitivo, oficial, indiscutible y comprobalo—como ve-
remos—Ila fecha del nacimiento del inmortal dramaético, ¥y que,
ademas, nos transmite las finicas noticias que poseemos de sum
persona fisica, tomadas directamente ante su presencia en un mo-
mento critico de su vida; euando, terminados sus estudios dentro
del claustro (15), disponiase Fray Gabriel a embarcarse para la
Idla Espaifiola, cuando dejandose atrds a su Madrid y a su Toledo,
donde profdujo las mis de las trescientas comedias que declard
haber esecrito en 1621, los horizontes de la Espana Grande iban
a dilatarse ante €1, cuando iba a crear lo més universal y vivi-
dero de su obra.

He aqui el impresionante documento: =<«El dho.—

=«Por Parte del presentado fray Juan Goémez que ba por

(15) En uno de los Colegios de la Orden, probablemente en el de San
Ildefonso, de Alcaldi de Henares. Refiriéndose a los frailes que a las érdenes
del vieario Fr. Juan Gémez componian aquella expedicién a Santo Domingo,
uno de los cuales era Téllez, eseribif el cronista Colombo: <«todos buenos es
tudiantes y que acababan de salir de sus Colegios.»
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Vicario general de la Orden de Nra. Sra. de la Mrd. de la

ysla Espafiola, se ha presentado en el Consejo Rén. (Rela-
cién) de los siete religiosos que con licencia de su Magd.
ha de llevar a aquella ysla, que son los siguientes:

—Fray Diego Gonzalez, de edad de treynta afios, barbi negro,

ojos grandes, letor de Teulogia y predicador.

=Fray Gabriel Téllez, Predicador (16) y letor de edad de freinfa

y tres afios, frente elebada, barbinegro.

—Fray Juan Gutiérrez, Predicador y letor de hedad veynte y

ocho afios, barbirrojo y algo colorado,

=Fray Diego de Soria, Predicador y letor de hedad de treynta y

un afios, cari (17) aguilefio, barbinegro, de buena dispusici6n.
=Fray Hernando de Canales letor y predicador, de hedad de
veinte y ocho afios, flaco de rostro, el eolor quebrado.

=Fray Juan de Salgado Theologo, de hedad de veynte y ocho

afios, de color pélido y pocas barbas.

=Fray Juan rruyz Theologo (18), alto de cuerpo, cariredondo

de edad de veynte y ocho afios.

Y haviendose parecido en el Consejo a parecido se les podra de-
jar hacer su biaje a los dhos. religiosos, cumpliendo los despachos
de su Magd— En Madrid, a veynte y tres de henero de mil y seis-
cientos diez y seis afios. Sefialada de los del Consejo»=Debajo «El
Rey»==Después la signatura A. G. I. (Archivo General de Indias—
Sevilla—) 154-2-10 Vol. I—Cémara de Nueva Espafia fol. 44 vto.

La autenticidad de esta Real Cédula, garantizada por la auto-
ridad del Monarca—Felipe III—, por la del Consejo de Indias y
por la Orden de la Merced, es tan evidente que excluye todo enca-
recimiento y comentario. Pero afin quiero reforzarla aqui con la
autoridad de otros cuatro documentos irrecusables: 1* La Cédula de

(16) El hecho de ser Tirso predicador, tiene doble interés para su bio-
grafia,

(17) Dice <¢casi»; pero, sin duda, es errata.

(18) Como se ve, los dos Gltimos mercedarios no eran eomo los cinco an-
teriores, predicadores y lectores en Teologia, sino sélo estudiantes de esta
giencia, que eso se significaba con la palabra tedlogo, como estudiante artiste
gignificada estudiante de Artes.
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pasaje, n* 59 (Licencias de pasajeros), que hallé en el Archivo de
Indias (antes de la aparicién de la Real Cédula de referencia),
mediante la cual se concede permiso para pasar a Santo Domingo
« Fr. Juan Gémez de la Merced y frailes que le acompasian (uno
de ellos era Téllez). En esta Cédula se consignan los nombres de
los frailes que acompafiaron a Tirso, y aun de los criados que lle-
vaban (Contratacion de Sevilla Licencia de pasajeros del aiio 1616).
Este fué el documento initilmente buscado por el egregio Dr. Fa-
rinelli. En esta Licencia se consignan los mismos nombres (incluso
el de Tirso) que en la R. Cédula transerita, excepto los de Fr. Juan
de Salgado y Fr. Juan Ruiz que en el tiempo transcurrido entre la
R, Cédula y el embarque—de enerc a abril—habian sido substitui-
dos por Fr. Juan Lépez y Fr. Hernando de Sandoval. Y como no
podemos dudar de los documentos del Archivo de Indias y de ‘la
Casa de la Contratacion, de Sevilla, queda nuevamente probada la
autenticidad de la Real Cédula. 2° El epitafio grabado en el sepul-
cro de Fr. Hernando de Canales, aquel joven Lector «flaco de ros-
tro y de color quebrado» que acompafiaba a Téllez en su viaje, el
cual después de alcanzar el Magisterio en Teologia y los cargos de
Provincial y visitador de su Orden, murié6 en Santo Domingo, <el
29 de Mayo de 1644, a los cincuenta y cinco afios de edad» (19).
Emn la R. Cédula reproducida consta que Fr. Hernando de Canales
tenia, en aquel afio, veintiocho de edad; luego al morir, veintiocho
afios después—en 1644—tendria cincuenfa y seis, aunque tal vez
no los hubiera cumplido; pero es evidente que era el mismo que
acompaii6 a Téllez en 1616. Y este epitafio es nueva comprobacién
de la autenticidad de la Real Cédula, y sirve para demostrar la
exactitud de la edad sefialada en ella a Fr. Hernando de Canales,
¥ deducir de ésta la exactitud de la de Tirso alli consignada. Otro
documento confirmatorio e la Real Cédula es: 3° la Declaracién
de Fr. Juan Gimez de los religiosos que llevaba a sus érdenes (a la
ixla de Santo Domingo) y demanda de Licencia a la Casa de Con-
tratacion para emprender el viaje.» La Licencia aqui solicitada es

(19) Historia eclesidstica de la Arquidiécesis de Santo Domingo, Primada
de América. Por el canénigo licenciado Carlos Nouel, Roma, 1913, pag. 310
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sin duda la concedida mediante la Cédula de pasaje n® 59 que dejo
mencionada. Pero existe otro testimonio mas concluyentemente de-
finitivo: 4° El relato que el mismo Fray Gabriel Téllez hace de
aquella mondstica expedicién a la Espafiola, en su Historia de la
Merced.”Tomo 11, fol. 140, Vto. y siguientes. Téllez dice asi: «Eran
los que llevaba el dicho General (Vicario) Fr. Juan Goémesz, los
padres Fray Diego de Soria, Fray Hernado dé Canales, Fray Juan
Lipez, Fray Juan Gutiérrez y Fray Gabriel Téllez que escribe esta
segunda parte..» Como se ve, no menciona a los padres Salgado y
Ruiz, y si a Fray Juan Loépez, mencionado también en la Cédula
59 (Licencias de pasajeros); y es evidente que la declaracién de
Tirso es la definitiva respecto a los nombres de sus compafieros en
aquella apostblica y arriesgadisima expedicién, que entonces era de
los hechos que marcan fecha inolvidable en la vida. Tirso eonvivié
dos afios, de 1616 a 1618, con aquellos cuatro frailes, comparti6 con
ellos péligros de muerte y ardua labor de misioneros y reformado-
res, y esto es de lo que no se olvida.

Ante tantos documentos contemporaneos, fehacientes y concor-
des, que comprueban la legitimidad de la Real Cédula de 23 de
enero de 1616 y la acreditan como el mds veridico testimonio de la
fecha del nacimiento de Téllez, jhemos de preferir la indocumen-
tada inseripeién del retrato, escrita de memoria, en contradiccién
consigo misma y a ciento treinta afios de distancia de la muerte
de Tirso?

Acreditada con lujo de documentos la legitimidad de la Real
(‘édula, su alecance es tan decisivo y fundamental para la biogra-
fia de Téllez que sitiia de modo definitivo el nacimiento del gran
dramético en fecha once o doce afios posterior a la tan falsamente
indicada por Alvarez de Baena y reaparecida en la inscripeién del
retrato, y viene a coincidir muy significativamente—salvo leve di-
ferencia, que pudo ser de meses—con la fecha de la partida de Ga-
briel <hijo de padre incbgnito» que hallé en San Ginés.

Siguiendo literalmente a la Relacién que acompafia a la Real
(Cédula, la fecha del nacimiento de Téllez seria 1583, pero no pe-
caban de escrupulosos en cronologia los hombres del siglo xvi, y,
en la misma Relacién transcrita, hallamos una fecha que estd en
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contradicién con otro documento no menos oficial, ya que la edad
que en la Relacién se asigna a Fr. Diego de Soria ez la de treinta
y un afios, y en una de las matriculas de este Religioso, que hallé
en los libros de la Universidad de Alcal4, consta que en 1608 tenia
veintiséis afios, luego en 1616 debia contar treinta y cuatro, y no
treinta y uno. Este ejemplo nos inclina a no tener por mateméti-
camente exactas las edades sefialadas en la Relacién a los frailes
expedicionarios; pero es indudable que aunque en ella se deslizase
algtin error de meses, o, como el indicado, de uno o dos afios, no
eran arbitrarias aquellas edades, sino fundadas en documentos de
la Orden y no admitian errores garrafales.

Ya hemos visto que la edad fijada a Fray Hernando de Cana-
les, en su epitafio de Santo Domingo, difiere en un afio de la que
hubiera tenido al morir, segin la «Relacién», jpor qué no admitir
una diferencia igual entre la fecha que implicitamente sefiala al
nacimiento de Tirso la Relacidn: 1583, y la que aparece en =u par-
tida bautismal 15847

Lo inadmisible es que mintiera la Real Cédula en complicidad
con los documentos de la Merced hasta restar poce a%os a la edad
de Tédlez; lo inadmisible es que la impresiom de realidad viviente
que da aquel documento sea falsa. No; la Real Cédula, que por ser
el unico testimonio fidedigno que hasta ahora existe de la edad y
de la persona fisica de Tirso, tiene singular valor biografico por
si misma, y nos sirve de testimonio de referencia y término de
confrontacién en el estudio de muchos a-pectos de la vida y de
la persona de Téllez, tiene el valor legal y juridico de un «pasa-
porte» oficial de los frailes expedicionarios a Santo Domingo, es algo
tan valioso como la declaracién de testigos presenciales e irrecu-
sables, respecto a las personas juridicas de aquellos Religiosos.
a quienes, con propiedad, debemos llamar «misioneros», pues.o
que iban a cumplir la doble misién de reformadores de la Orden
v de cristianizadores de log indios. Conserva este testimonio, co-
mo un penetrante perfume antiguo, la impresién culminante y
directa que el aspecto de cada uno de aquellos frailes blancos pro-
fiueia—joh pinceles de Zurbardn'—y tienen estas rapidas impresio-
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nes el sello infalsificable de lo visto y lo vivido, la vibracién de ia
imperiosa realidad. :

Como en un espejo, vemos reflejarse, en el viejo papel del
Archivo de Indias, las figuras de los siete mercedarios que a las
ordenes del joven Vieario, Fray Juan Goémez, iban a embarcarse
para la Espafiola. Aparécenos Fray Juan Gutiérrez, barbirrojo
¥ algo colorado; Fray Diego de Soria, cariaguilefio, barbinegra,
de buena disposicién; Fray Hernando de Canales, «flaco de ros-
tro, de color quebrado». De Fray Gabriel Téllez solo se anotan
dos rasgos :intéticamente expresivos: «frente elevada, barbine-
gro»; no se consigna su estatura.fisica, la que en él se impone es
la intelectual: «frente elevada», la misma alta frente de pensa-
dor, de poeta, de creador de gentes vivas, de buceador de almas
que reproduce su retrato, Lo que impresionaba en aquel hombre ;
lo que se imponia afin a la observacién automatica de un pluwmi-
fero cualquiera, era la elevacién de su frente, acentuada por la
negrura de su barba juvenil; la caracteristica de su personalidad
era la alteza de su entendimiento creador. Eso nos dice la filia-
cién lacéniea.

Pero el documento nos aporta el dato valiosisimo, irrecuzable,
de la edad de Téllezs treinta y tres afios en 1616, lo cual signifi-
caba literalmente aceptado que naeié en 1583, y admitida una di-
ferencia igual a la que aparece entre la Relacién y el epitafio res-
-pecto a Fray Hernando de Canales, resultaria que la verdadera
fecha del nacimiento de Téllez es la de 1584, inscrita en su partida
bautismal hallada por mi en San Ginés.

-Si salvada la breve diferencia cronoldgica, admitimos definiti-
vamente que esa partida de bantismo es la verdadera fe de na-
cimiento del Poeta, todo se aclara, se ordena y se explica, en la
vida, en gran parte de la obra de Téllez, y en la actitud de reser-
va, de intencionada suspicacia, o desdeiioso desvio que tomaban
ante él sus colegas literarios, que no anduvieron cortos en derro-
char mordentes equivoeas, afiladas sitiras, y despiadadas alusio-
nes contra el egregio fraile que si no pudo elegir padres, sabia
gloriarse de poder fundar nobleza,

Y es tal la suma de indicios, vislumbres y atisbos reveladores

.
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que como polvo radiante de verdades fraccionarias y dispersas,
van a confluir e integrarse en una sola verdad laconica e inaltera-
ble como un niimero, en esa partida de bautismo y en su sugerente
nota marginal, no sélo borrada, sino, ademéas, desmentida muy
de propésito, que atribuir a casualidad tan asombrosa copia de
coincidencias coherentes como fragmentos de realidad, seria la
mayor de las inverosimilitudes.

En cambio, lo que desde luego aparece infaliblemente demos-
trado por la Real Cédula, es que Fray Gabriel Téllez no nacié en
1570 6 1571, pues es absolutamente imposible suponer que te-
niéndole delante, en persona, los radactores de la «Relacion», le atri-
buyeran once o doce afios menos de los que hubiera cumplido a] na-
cer en 1570 6 1571. {No, un hombre de cuarenta y cinco o cuarenta
y seis afios no es confudible con uno de treinta y tres! Sobre que de
.aquellos juveniles mercedarios «recién salidos de sus colegios» (entre
los cuales habia cuatro de veintiocho afos, y Téllez con treinta y
tres era el mayor de todos, incluso el Vicario general (20), nin-
gung bordeaba la cuarentena; y sobre que la personalidad de Tirso,
conocida y gloriosa en toda Espafia y aun en Italia y en las Indias,
segiin &1 mismo declara (21), desde el estreno de El Vergonzoso en
Palacio (1612), y desde el tempestuoso estreno del Pensé qué, no
era falsificable en 1616. Y sobre que la edad de aquellos religiosos,
fundada en documentos de la Orden, no era alterable en diez o doce
afios.

Asi queda definitivamente anulada la fecha de 1571, fijada al
nacimiento de Téllez en la inscripcién de su retrato; y reconocida
como auténticamente histérica la consignada en la Real Cédula, que
con leve diferencia que podia ser de meses, es la misma de la par-
tida bautismal que hallé en San Ginés. Y en suma, con la partida o
sin ella, la vida de Tirso queda rehecha entre mis manos y la fecha
de su nacimiento no es ya una incognita.

BLANCA DE LOS RIOS

(20) Fr. Juan Gémez, segiin su biografia, nacié en 1585.
(21) En Los Cigarrales, refiriéndose al éxito de El Vergonzoso.



PROBLEMAS DE LA ENSENANZA
SUPERIOR EN EL CAMPO DE LA
QUIMICA TECNICA

NO de los rasgos caracteristicos del desarrollo actual de las
U ciencias técnicas consiste, sin duda, en la subdivisién de las
disciplinas propiamente fundamentales—Fisica y Quimica—en un
gran nimero de dominios especiales. Tal especializacién serd tam-
bién completamente inevitable en el porvenir, pues sélo mediante
ella es factible obtener buenos resultados en la resolucién de pro-
blemas concretos. Por otra parte lleva, sin embargo, consigo el
gran peligro de que tanto el investigcador como el técnico pierdan
el contacto con las disciplinas afines y la visién de conjunto; su
actividad desciende paulatinamente, a consecuencia de esta uni-
Jateralidad, hacia el «oficio», hasta que al fin llega a convertirse
en una especie de rutina. Para una labor verdaderamente produc-
tiva, que dé a su profesién nuevas posibilidades ide desarrollo, no
resultan adecunados, en general, tales rutinarios. A esto hay que
afiadir atin una nueva fase del problema que da lugar a grandes
preocupaciones: la instalacién y explotaciéon de una gran indus-
tria moderna, por ejemplo, de una fibrica quimica, requiere no
s6lo profundos conoeimientos en el aspecto quimico, sino también

Nora—Una exposicién mis extensa del tema se encuentra en la monogra.
fia del autor: <Probleme der Hochschulausbildung auf dem Gesamtgebiet
des Chemie—Ingenieur—Wesens in Deutschland», conferemeia prorunciada en el
T Congreso Internacional de Ingenieria Quimica. Lendres, 1936.



116 DOCTOR A. EUCKEN

en ciertos dominios de la ingenieria y de la fisica téenica. En con-
secuencia, s6lo puede llegarse a resultados de conjunto satisfacto-
rios si entre el quimico, el ingeniero y el fisico técnico es posible
una comprensién; ello requiere, verbi gracia, que el ingeniero en-
eargado de la construccidn de los grandes aparatos domine las
leyes quimicas y fisoquimicas fundamentales correspondientes, al
menos lo bastante para poder diseutir a fondo con el quimico o el
fisicoquimico los importantes puntos de vista relativos al proble-
ma de la construcecion del aparato.

Del enérgico desarrollo de las ciencias técnicas, basado en una
especializacién cada vez mayor, derivan para la ensefianza supe
rior problemas importantes y de solucién muy dificil. Por una
" parte es imposible ignorar simplemente la situacion real y limitar
la ensefianza superior, como en pasadas décadas, al estudio de las
disciplinas fundamentales: Quimica, Fisica e Ingenieria (esta ul-
tima contiene ya, en el fondo, una parte de la Fisica aplicada).
Por otra parte, resultaria improcedente, en virtud de lo anterior-
mente dicho, destinar por entero la ensefanza superior a la for
maeién de especialistas. Evidentemente, es necesario encontrar una
plausible solucién de compromiso. En lo que sigue trataré de es-
quematizar a grandes rasgos cudl es la solucién del problema adoyp.

tada en Alemania en el campo de la Quimica técnica.

Esencialmente se procura una cuidadosa formacién fundamental
en una de las tres disciplinas: Quimica, Fisica, Ingenieria. Una for-
macién en cierto modo uniforme y simultdnea en dos de estas ma-
terias, por ejemplo, Quimica e Ingenieria, como se ha practicado
en América, no se ha mostrado adecuada, en fin de cuentas, pues-
to que los «Ingenieros quimicos» resultantes no poseen, en genec-
ral, una base cientifica suficiente y efectiva; ni son utiles como
quimicos ni como ingenieros; su rendimiento ha desilusionado,
salvo en easos excepeionales.

Para dar lugar a la especializacién se limita en Alemania, se-
gin el plan de estudios'recientemente publicado por el Ministerio
de Educacién, la formacién general en Quimica a los cuatro pri-
meros semestres. En el periodo de estudios que sigue hasta el exa-
men de quimico diplomado (licenciatura), comienza ya la especia-
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lizacién en una de estas tres materias: Quimica Inorgénica, Qui
mica Orgénica, Quimica Fisica. En las Escuelas técnicas superior
res hay que afiadir como cuarta especialidad la Tecnologia quimi
ea, que en las Universidades no se estudia independientemente,
sino incluida en los cursos de las materias funiamentales o comg
apéndice de los mismos. Si se desea, puede, después del examen
de diplomado en una de las indicadas especialidades, continuarse
el estudio mediante la realizacién ‘de una Tesis doctoral; para ello
pueden trocarse las materias, verbi gracia, puede un quimico es-
pecializado en Quimica orgénica desarrollar su Tesis <octoral so-
bre un tema fisicoquimico.

De un modo semejante tiene lugar la formacién de los inge-
nieros y fisicos. Muy interesante, en particular para la Industria
quimica, es un plan de ensefianza para ingenieros (hasta ahora
tan sélo aplicado en la Escuela técnica superior de Karlsruhe),
segiin la cual, terminada la formacién fundamental general, tiene
lugar una cierta especializacién en la construeeién de aparatos
quimicos que exige, a su vez, una cierta, aunque moderada, ins-
truccién en los fundamentos de la Quimica y de la Quimica Fisica.
Ademéas pueden los ingenieros, una vez diplomados, realizar en
ciertos casos una Tesis doctoral en un campo cientifico puro, por
ejemplo, el fisicoquimico, con lo que se les ofrecen ocasién de po-
nerse en inmediato econtacto con los aspectos téenicos importantes
de ta]l materia. Esta tltima modalidad de ensefianza se ha mostra-
do altamente plausible en una serie de casos, si bien sélo es reco-

- mendable para los bien dotados, que no experimentan dificultad
para pasar de una disciplina orientada hacia la prictica a cues-
tiones de naturaleza tedrica.

Merece tomarse también en consideracién el plan consistente
en completar la formacién quimica hasta el examen de diplomado
con un curso de uno o dos semestres de duracién sobre los funda-
mentos de la teoria de méAquinas. Los «Quimicos industriales» asi
formados, serian de especial utilidad en las pequeinas industrias
quimieas, que no pueden servirse sino de un solo profesional aca-
démico.

En resumen. queda bien sentado que todo estudiante ha de



118 DOCTOR A. EUCKEN

‘ser formado sélidamente en una disciplina fundamental (ni for-
macién doble ni excesiva especializacién); la especializacién mo-
derada subsiguiente tiene por objeto, en primer lugar, como ya
hemos indicado, el que los quimicos ingenieros y fisicos partici-
pantes en una tarea comin como es la de las grandes empresas in-
dustriales, aprendan a comprenderse reciprocamente, y quede asi
-establecida la base para un fructifero intercambio de ideas.

Profesor Dr. A. EUCKEN



NOTAS DOCENTES
DEL EXTRANJERO

La nueva estructura de la

Escuela en el Manchukuo

Con el siguiente diagrama, se pone de relieve la moderna es-
tructura de la organizacién escolar. en el Manchukuo:
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Los principios del nuevo sistema educativo se pueden resumu-
de la siguiente manera:

1* Formar el carécter y la personalidad, educando en el espi-
ritu nacional, con adeeuado desarrollo del cuerpo y de la mente.

2" Favorecer los trabajos manuales, para habituar a los jé-
venes a amar el trabajo y para evitar el ¢super-intelectualismos.

3* Abolir el sistema de las escuelas preparatorias (por ejem-
plo las preparatorias para la Escuela Superior).

4* Favorecer la instruceién practica en las escuelas elemen-
tales.

5° Aumentar y fomentar la educacién fisica.

6° Fomentar la educacién general femenina. desarrollando
espiritual y fisicamente a la mujer, para prepararla en sus futu-
ras funciones die madre.

7" Perfeccionar el nivel profesional de los encargados.

8* Restringir las relaciones entre la escuela y la socledad
de manera que aque]la llegue a ser el centro de educacion.

Una de las singularidadles del sistema educativo del Manchu-
kuo consiste en que los diiversos grupos étnicos tienen escuelas se-
paradas. Asi hay escuelas japonesas. mongolas o rusas. Pero la
ensefianza de la lengua japonesa se ha extendido a todas las
escuelas.

El curso completo de estudios se cumple desde los siete afios

hasta los veintiuno. Cada tipo de escuela tiene e] siguiente <¢cu-
rriculums.

Escuela Elemental—La escuela nacional y las clases finicas na-
cionales: curso nacional, aritmética, moral, misica, gimnasia.

Escuela de Segunda Ensefianza—La Escuela Media Nacional :
moral nacional, lengua nacional, historia, geografia, matematicas,
instruceién préctica, dibujo, miisica, gimnasia, lenguas extranjeras.

La Escuela Media Nacional femenina: moral nacional, historia,
geografia, fisica, instruceién practica, economia doméstica, corte,
trabajo manual, dibujo, misica, gimnasia.

FEscuela del Magisterio.—La Escuela Normal: ademéas de un cur-
-0 especial de carfeter diddetico, moral nacional, pedagogia, len-
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gua nacional, historia, geografia, matemética, fisica, ensefianza
practica, dibujo, trabajos manuales, misica, gimnasia.

La Escuela Superior Normal masculina: jurisprudencia, econo-
nifa, pedagogid, lengua nacional, ensefianza préctica, historia, geo-
grafia, matematica, trabajos manuales, fisica, quimiea, historia
natural, fisiologia. higiene. dibujo, caligrafia, musieca, gimnasia,
lenguas extranjeras.

La Escuela Superior Normal femenina: moral nacional, peda-
gogia, lengua nacional, historia, geografia, matematica, fisica, fi-
siologia, higiene, economia doméstica, corte, trabajos manuales,
ensefianza prictica, dibujo, caligrafia, miisica. gimnasia.

La Eseuela Profesional: moral nacional, aritmética, lengua na-
cional, instruccién profesional, gimnasia.

La ensefianza de la moral nacional, en cierto sentido, corres-
ponde ¥ sustituye a la ensenanza de la religion.

Ademas de las escuelas ordinarias de magisterio existen: la
escuela transitoria para la instruceién de los Profesores de Muk-
den. Este curso es de un ano y pueden seguirlo los que poseen el
paso de la escuela de segunda ensenanza.

Junto al Instituto Central de Hsinking hay institutos semejan-
tes en fla provincia, El Colegio agricola de Mukden, la Escuela de
Ingenieros de Harbin, el Colegio de Jurisprudencia de Hsinking
tienen cursos paralelos para aquellos que quieran ensenar en las
escuelas de segundl ensefianza. Todo esto se hace con objeto de
llenar las lagunas en los cuadros de profesores.

El curso en las escuelas profesionales es de dos o tres afios ge-
neralmente, y en algunos casos, solamente de un afo. Para coad-
vuvar a la realizacién del plan quinquenal de la indjustrializacién
en el Manchukuo, muchas entidades han abierto cursos de instruc-
cién para sus propios empleados. Asi, recientemente, la Asociacion
del Manchukuo de los téenicos industriales y mineros ha organi-
zado, en diversas regiones del pais, cursos para preparar peritos
téenicos. Entre las escuelas de segunda ensefianza se pueden in-
cluir las Escuelas de Colonizacién,.instituidas recientemente.

Todas las escuelas, excepto la Universidad Chienkuo, dl~pen-
den del Ministerio de la Prosperidad Nacional. Este Ministerio se
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subdividle en los siguientes departamentos: asuntos sociales, tra-
bajo, sanidad, prohibicion del uso del opic y educacién.

Este dltimo departamento estd compuesto de las siguientes see-
ciones: asuntos generales de educacién, educacién elemental, edu-
cacién de segunda ensefianza, educacién universitaria (Colegios)
y departamento para los libros de texto. De este dltimo departa-
mento depende la Compafila Manchuriana diel Libro. Sélo esta
Compaiiia puede publicar libros de texto. El niimero total de li-
bros publicados en 1939, es de 17.192.000 ejemplares, frente a
7.356.000 ejemplares, del ano 1936.

Es interesante notar que el nimero de libros importados del
extranjero fué en 1936, 587.000, y en 1939, 13.477.000. El 90 por 100
de estos libros provenia del Japén, China, Corea, Alemania, Es-
tados Unidos, Inglaterra e Italia.

Durante los tltimos cuatro afos, €l nimero de estudiantes ha
aumentado en unos 200.000 al afio. Antes de la fundacién del
nuevo BEstado, el niumero total de estudiantes era de 662.000; en
1940 esta cifra se ha cuatriplicado.

Seglin las tltimas estadisticas, el niumero de escuelas es el
siguiente:

N Nimero Nimero Nimero
TIPO DE ESCUELA de escuelas |de profesores, de estudiantes
Eecuela Nacional (incluyendo las Clases
dnicas) ........ .c.iiiscievieinnenn 15.202 39,139 2.281.684
Fscuela Nacional Superior............. 2.097 6.695 248.385
Escuela Nacional de Segunda Ensefianza
Mesenlingd: ;o imes o om 55 wms 5 i 150 2.103 | 32.982
Escuela Nacional de Segunda Ensefianza | .
FOWENINR: i = s sras’s s & iviw § avars s 35 542 18,297
Escuela del Magisterio y Profesionales. . 154 1.908 23.050
Colegio Superior del Magisterio... .... 1 69 858
Universidades.... .......... ...... 8 353 2.915

Es notable el aumento de eseuelas elementales: 17.299 junto a
1.195 ide 1932. Las escuelas de segunda ensefianza han disminuido,
pero en cambio han aumentado el niimero de estudfiantes,
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SOLEMNE APERTURA DE CURSO
EN LA UNIVERSIDAD CENTRAL

El Ministro de Educaciéon dicté una
admirable leccién sobre el sentido
politico de la cultura en la hora presente

El Jefe Nacional del S. E. U. expuso
la voluntad de los estudiantes de llegar
a la unidad de pensamiento y de accién

espaiola, el Ministro de Educacion Nacional, Sr. Ibahez
Martin, dlieté, eon motivo de fa apertura de curso, una admirable
¥ enjundiosa leccion sobre el sentido politico de la cultura en 1a
hora presente. El marco para el selecto auditorio no podia ser
mas adecuado. Revocadas las fachadas de la Universidad Central,
transformado su interior con primorosos detalles, el viejo case-
rén de la calle de San Bernardo, sobre el que se clavaban las
banderas de Espafia y de la Falange, aparecia remozado con ai-
res de resurgimiento. Hasta su fébrica, que tiene ya contados sus
afios de vida universitaria, llegaba la honda transformacién que
hoy vigoriza la cultura patria. Prestaban guardia, en el interior
del Centro, las Milicias Universitarias del S. E. U.. levadura de
una Espafia mejor. I &
Abrié el primer dia lectivo a la piedad con la misa del Espi-
ritu Santo, oficiada por el Decano de la Facultad de Derecho,

D ESDE la catedra solemne y grave de la Universidad Central
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don Eloy Montero, ante un altar portatil, erigido en una de las
galerias de la Facultad de Derecho, y en presencia de las altas auto-
ridades del Centro. Luego, la piadosa ofrenda de oraciones y flo-
res ante las lapidas de los Caidos, para quienes dieron, con la re-
nunecia de su vida en aras de un ideal sacrosanto, la mas sublime
de las leceiones de patriotismo y heroismo. '

La sesion de apertura

En el paraninfo de la. Universidad, vestido de gala, exorna-
do de flores y tapices, celebrose, después, la solemne sesién aca-
démica de apertura del curso 1942-43.

Ofrecia la sala aspecto solemne y grave. Lntle la severidai
de los uniformes del Partido y la marcialidad de los militantes
del S. E. U, la gama policroma de las togas de los catedraticos.
Al fondo del testero, banderas y guiones, y, en el salén, Profeso-
res, hombres de Ciencias y de Letras, y estudiantes, muchos e:-
tudiantes. Don José¢ Ibafiez Martin ocupé el sitial de honor, y,
a su lado, sentdronse el Director de Enseiianza Media, el Rector
de la Universidad y otras dignidadles académicas. En los escaiios,
Autoridades provinciales y claustros de Reales Academias. Es-
cuelas Especiales e Institutos.

Abrié la oratoria el presbhitero y catedratico de la Facultad de
Filosofia y Letras D. Manuel Garcia Morente, quien diserté sobre
el tema «Ideas para una Filosofia de la Historia de Espaia», con
una magistral definicién de la doctrina de la Hispanidad.

Luego se impuso en el saléon la voz enérgica—tono de norma
para unos, orden de mando para otros—iel Jefe Nacional del
S. E. U, José Miguel Guitarte, para exponer el deseo y la volun-
tad de los estudiantes espafioles, forjadores como los més del en-
grandecimiento patrio, de llegar a una unidad de pensamiento,
a la unidad de voluntades, de accién ¥ de mando, que es, en de-
finitiva, la -unidad politica; es deeir, la unidad de Espaiia.

A continuacién, el Secretario general de la Universidad Cen-
tral, D. Carlos Roda, proeedié a dar lectura a la relacién nomi-
nal de los alumnos que han sido galardonados con los distintos’
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premios que tiene establecida la TUniversidad, correspondientes
al pasado curso. Numéricamente estos premios fueron distribui-
dcs de la siguiente forma: nueve de examen de Estado, pertene-
cientes a la convocatoria de septiembre de 1941 y 23 a la de ju-,
nio «del presente aio; cinco de licenciatura de Filosofia y Letras
y cinco, también, para el doctorado de la misma; tres en la li-
cenciatura e Ciencias ¥ ocho en el doetorado; nueve en la de
Medicina y ocho en el doctorado; «dos en la licenciatura de Far-
macia y cinco premios correspondientes a otras tantas fundacio-.
nes instituidas bajo los auspicios de la Universidad.

Una admirable leccién

Quiso ¢l senor Ibinez Martin ofrecer al selecto auditorio d=
una apertura de curso, al presidir, como Ministro, por vez pri-
mera la sesion solemne en la Universidad Central, el balance ha-
lagiiefio de su politica de realidades al frente del Departamento
docente, y, sobre todo, trazar ante maestros y alumnos la firme
trayectoria que forzosamente ha de seguir la cultura espafiola
si queremos que cumpla su mision noble y esforzada: regenerar
al hombre, operar sobre la cierta esperanza de nuestra juventud,
arrancando de raiz el viejo estilo y unificando vigores dispersos
con la integraei()n jerarquica de todos los espafioles en una em-
presa comin,

Fué breve el Ministro en su exordio. Con singular satisfac-
cién, pudo ya anunciar a los intelectuales ]la terminacién de la Re-
forma Universitaria espafiola, no sancionada ain en su integri-
dad por las altas Autoridades del. Estado, pero que va ha co-
menzado a dar sus frutos en la organizacién y regularizacién de
los Colegios Mayores, realidad legislativa wdesde el tltimo Con-
sejo de Ministros. Pero la Reforma Universitaria no acaparé sil»
el esfuerzo ministerial. «F'ué preciso, ademis, coordinar esta pre-
ocupacién con otras de cardcter docente en las zonas ya inicia-
das de la investigacidn cientifica de la ensefianza primaria, de la
media, de la profesional y técnica y de las Bellas Artes. Y esto
ho_ sélo en el aspecto de lo puramente legislativo, ecomo la Ley
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Orgénica del Ministerio o los Decretos por los que se crean nue-
vos Institutos investigadores, preciosos brotes del arbol ya froo-
doso del Consejo de Investigaciones Cientificas, o la dignificacién
del Magisterio en la justa remuneracién econdmica de sus servi-
cios, o la ordenacion del personal de la Ensefianza Media, o el
Decreto sobre los Peritos industriales, o la reorganizacién de los
‘Conservatorios y de las Escuelas Superiores de Bellas Artes—p..
aludir dnicamente a lo més fundamental—, sino en las realida-
des materiales de nuevos edificios e instalaciones, empresa fe-
cunda que tiende a reeonstruir los destrozos de la guerra y a re-
novar, con magnifica superacién, cuanto se habia levantado en
los tltimos cincuenta afos. La labor de reparacién, reconstruc-
cién o nueva edificaciéon de todas las Universidades, de méas d-
cincuenta Institutos de Enseiianza Media, «e casi todas las Ls-
cuelas de Trabajo y la restauracién y conservacién de los Mo-
numentos nacionales, templos y edificios artisticos, quedarid en
" pie por muchos lustros, como signo y ex voto eonmemorativo Jdel
afan espiritual de la Espaiia de Franco.»

Entré de lleno después, el Sr. Ibinez Martin, en el tema i
su discurso. Con la responsabilidad del momento grave de Espa-
iia, senté el Ministro la base del régimen, no en la soluecién de
los problemas materiales, de urgente acometividad, sino en la
revolucion del espiritu.

«El nervio de nuestro Movimiento—proclamé el Sr. Ibafiez
Martin—es la revolucién espiritual. Revolucién que yo admito
con toda la fuerza del vocablo, porque hay que revolver lo viejo
v caduco, porque hay que arrasar lo enfermo y vieiado y tras-
plantar a las almas virgenes la enjundia de nuestro sér histérico
v cultivarlas’ con nuevos instrumentos y sistemas, que defien-
dan ya para siempre de broza y espinas la ancestral fecundidad
espaiiola. Queremos asi una noble v cristiana revolucién del es-
‘piritu, forjada en una reeducacién de las generaciones presentes
¥y en una formacion pura de las que hoy idia son arcilla modelabla
en nuestras manos. Sin esta revolueién, honda y positiva, que se
cimenta en el campo de la educacién y de la cultura, vano es
nuestro empeiio de resurgimiento y de prosperidad, vana e in-

&
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digna nuestra vida fisica y materializada, vano nuestro esfuer-
zo politico, y, lo que es alin més grave, vana y sin sentido nues-
tra vietoria.»

Para consolidar esta base, precisase una eficaz accién edueca-
dora, que ha de descansar, sobre todo, en la unidad «de doetrina,
reforzada con los principios eternos y consustanciales de Espaiia.
Y he aqui la mision de la eultura: regenerar al hombre. «Pero re-
generarlo por el sefiorio de aquellas virtudes que tuvieron entre
nosotros una auténtica dignidad imperial :»

Senalé después el Ministro las virtudes més esenciales: la wbe-
diencia, virtud imperial; la jerarquia y disciplina, la aristocra-
cia del espiritu, el serviecio, como virtud individual, y, sobre todo,
el gran amor a Espaia, que ha hecho florecer en nuestros dias
el sublime ejemplo de la Divisién Azul.

Consecuencia clara de esta doctrina politica es una nueva éti-
ca para todos los espaiioles, que ha de abarcar, en primer lugar,
a la falange intelectual y docente en todos sus grados, a Profe-
sores y alumnos. El .deber inexcusable de hoy es el de formar in-
teligencias. Pero si el Estado tiene que formar hombres, necesita
primero hombres que se dejen formar. Y este es el gran dieber de la
juventud : dejarse formar «por las Catedras espafiolas, nuevos eua-
dros de choque «e esa milicia de la cultura que Franco, genial-
mente, ha sabido poner en pie. Contra los que nos baten con las
armas de las letras, Franco ha levantado las fortalezas inexpug-
nables e la Escuela y de la Universidad. Y en los dominios de la
inteligencia libra ahora Espafa con los adversarios de su gran-
deza y de su gloria, las més formidables de las batallas del es-
piritu.»

Tales son las metas del espiritu que magistralmente nos defi.
nié el Sr. Ibdnez Martin en la primera leccién pronunciada en
la apertura de curso. Bajo el glorioso caudillaje de Franco, la
cultura patria ha iniciado su resurgimiento.



LA NINEZ ESTUDIOSA
'DE JOSE ANTONIO

AY un aspecto de la vida del Genio, que, por su mismo tono
H entrafiable, apena un poco desvelar. Pero nunca mejor que
hoy para esta clase de recuerdos. Esta es la hora de luto y la hora
més intima del espiritu amoroso del Ausente. Es hora de recordar y
hacerlo entrafiablemente. Hablemvs del estudiante infantil que, por
los afios 1912 a 17, hubo en nuestro José Antonio.

La Universidad expuso hace unos meses, con los debidos ho-
nores, el expediente personal acedémico del Fundador. El Hom-
bre pleno, maduro, el hombre gufa de su generacién y de su Pa-
tria, ya latia alli. Y alli hubieron de inclinarse nuestros grandes
Maestros y eruditos, un poco arrepentidos de lo estéril e sus

ereaciones frias. José Antonio ered més; cred una Patria y rescatd a
la juventud espafiola, y con ella, al alma «lel poder erosionante de
la decadencia y del desamor.

Pero José Antonio fué mifio. Estudié el Bachillerato. jDdnde?
;Cémo? ; Quiénes fueron sus Maestros? He aqui, escuetamente, los
datos con que la REVISTA NACIONAL DE EDUCACION aspira
a contribuir a la investigacién de esta vida ya historica.

Un ilustre Maestro don Celso Arévalo, vigente el calor admi-
rativo profundo por José Antonio, hilando trozos y recuerdos con
esperanza y buen deseo, dedicd, al ser nombrado para la Direc-
cién del Instituto «Cardenal Cisneros», de Madrid, de Ensefianza
Media, muy buenas horas, muchos desvelos a la busca de expedien-
te que alumbrase estos afios adolescentes de nuestro Gran Ausen-
te. Era s6lo una sospecha. Pero fundada. '

José Antonio solia saludar eon infinito carifio al viejo Maestro.
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Y el viejo Maestro, agradecido v admirador, traté de recordar la
génesis de aquel conocimiento. ; Era de 1a Catedra! Y aqui estaba
¢l expediente para confirmarlo. ;José¢ Antonio estudié el Bachi
lerato en el «Cardenal Cisneros»! i
Y es hoy. el propio sefior Arévalo, quien nos ensefia estas hojat
de viejo papel de barba. calientes de recuerdos vivos,
burocritico aspecto exterior. Oigamosle :

"' —José Antonio ingresé en el Instituto «Cardena
Madrid, v cursé el primer-aiio ‘de octubre a junio de

(e
hizo en Cédiz y Jerez, respectivamente; pero la vieja aficién al
«Cardenal Cisneros» le trajo de nuevo a Madrid. y con el sexto
curso termina sus estudios en el Centro de la calle madrilefia de
los Reyes.

Era el hijo del entonces Capitin general de Madrid, y ni en
su porte. ni en su vida de relacién con Maestros y condiscipulos
pudo adivinarse siquiera una nota que revelase confianza en algo
distinto que en sus propias fuerzas.

Es muy de tener en cuenta que la preparacién de las dos Wlti-
mas asignaturas del Bachillerato, Quimica e Historia Natural, fue-
ron preparadas por José Antonio solo, sin Profesores. sin acudir
a Centro alguno, y en un sencillo verano. Y ello representa mucho.
El propio Maestro nos lo dice. El examen de Historia Natural era
prolijo, ecompleto, prictico y teérico al tiempo. y requeria varias
horas en las que la bondad de corazén de la ('itedra tenia que eon-
Jugarse forzosa, duramente con la indispensable demostracién de
~uficieneia del alumno. José Antonio, seguro, pasd la prueba y ter-
mino.

sefianzas en el mismo Centro hasta los cursos cuarto y quinto,

Y ahora estd aqui, ante nuestra vista empafiada, esta sencilla
instancia —cudnto gozo en ella—, en la que el Fundador «respe-
tuosamente exponey que, habiendo terminado sug estudios de] sexto
¥ 1ltimo curso, Tuega le zea expedido el titulo de Bachiller... Y una
fecha: 25 de septiembre de 1917. Este era el fin de unos afanes y
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de muchas horas de religiosa intimidad espiritual con los libros.
Deber cumplido —plenamente— bajo un lema de honor. «Para amar
a Espafia hay que conocerla». Lo leyd tantas veces el Ausente en
las horas de vigilia, que aquella frase, guién de aquel libro de texto,
La Flora en Espaiia, se grab en su corazon. Y é1 la conocié, la amd,
ausente de amor sensval, huero de contacto fisico. Que no era el
valle ni el rio, que no era la tierra parda: «La amamos porque
no nos gusta», La amé porque si era asi, quiso él hacerla de otro
modo. Porque Espaiia era una empresa. Hacia Dios.



CRONICA

i

El dia 1' de octubre ha fallecido en
DON FERNANDO Barcelona el Catedratico de la Facul-
VALLS ¥ TABERNER | taq de Filosofia y Letras de la Uni-

versidad, don Fernando Valls y Ta-
berner. La relevante personalidad del sefior Valls y Taberner en
¢l mundo cultural merece que le dediquemos unas lineas que sean
no sblo el homenaje que merecen su vida y su obra, sino también
el recuerdo debido a su amistad.

Nacié en 1888 en Barcelona, la misma ciudad que le ha visto
morir en 1942, y a la que durante sus cincuenta y cuatro afios de
existencia amé entrafiablemente. Por vivir en su cindad natal y
ser catedritico de su Universidad luché noblemente, con la tena-
cidad que le era caracteristica, hasta los {iltimos meses de su vida.
Archivero, catedratico en la Universidad de Murecia, Director del
Archivo de la Corona de Aragén, Abogado, Doctor en Derecho,
Presidente de la Real Academia de Buenas Letras de Barcelona,
miembro del Consejo Superior de Investigaciones C'i-emtificas, de la
Hispanidad, Consejero de Educacién Nacional, etc., ete., nadpa sa-
tisfizo su inquieto afin de servir la cultura de su patria como el
desempefiar una catedra en su Universidad. Una serié de azares
y de complicaciones burocraticas se lo impidieron durante varios
aios, y ahora, liberada Catalufia, la Nueva Espafia, nombré a
Valls su maestro en Cataluiia, rindiéndole la justicia que su obra
y su amor a Espafia merecian. Pocos meses antes de morir, escu-
chabamos de sus propios labios todo el entusiasmo y alegria que
su nuevo cargo le habia traido. Podia dedicarse plenamente a
sus trabajos de investigacién y de catedra que habian constituiio
el ideal de su vida, y precisamente ahora, al llegar a.la tierra
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prometida, desaparece entre nosotros, sin casi decirnos adids, este
hombre tan caballero y tan amable que fué don Fernando Valls.
i Un ejemplo mas de lo inestable y mudable de las cosas humanas,
por las que luchamos, creyendo que nuestras fuerzas pueden nun-
ca aleanzar algo que no esté sometido a nuestra propia pequeiez ¢
inferioridad !

Yo tuve el honor de conocer a Valls en el ano 1918—hace ya
veinticuatro afios—, cuando vino por vez primera a Madrid a ha-
cer oposiciones a catedras universitarias. Era ya archivero, inve--
tigador y una personalidad que a todos nos imponia un gran res-
peto. Seguimos las vicisitudes de su lucha aecadémica un grupo
de amigos, v entre ellos dos que también la muerte nos ha arre-
batado en la pasada contienda y que le profesaban una gran ad-
miracién; Roman Riaza y Luis Antén. Colabord con mosotros en
una revista titulada «Filosofia y Letras». esencialmente universi-
taria y profundamente espafiola, que por aquellos afios recogia
el sentir de un grupo de Profesores y estudiantes preocupados
por los problemas culturales. Valls nos ayudé con su experiencia y
su consejo v, ademés, en aquellas horas que, inquietas, plantea-
ban turbiamente el problema de Catalufia, Valls supo ser siem-
pre el devoto de su Catalufia. pero. al mismo tiempo, el devoto de
HEspana. '

Ahora que la muerte del amigo y del compafiero nos permit:
hablar con toda serenidad v justicia, nos complace evocar este
recuerdo de la colaboracién e Valls eon aquel grupo de Profeso-
res y estudiantes espafioles de 1918, y que después con el caminar
de los afios, constituiran lo que pudiéramos llamar la generaci‘n
de 1922. Esta es la fecha, un poco arbitraria, como casi todas las
fechas, en que este grupo comienza a ingresar en la ensefianza.
Alrededor de estos afios, y de este niicleo, todo un grupo de cov-
temporaneos que pueden considerarse incorporados en todos irs
aspectos a esta fecha de 1922

;Nombres? ;Obras? Todavia es muy pronto para hacer la
historia de este grupo de espafioles. Y no es, ademés, este el mo-
mento oportuno. Unicamente de sefialarlo y fijar cémo aparecié Valls
y Taberner incorporado a él, siendo precisamente, en unién da
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otro historiador, también desgraciadamente desaparecido, el Pre-
fesor D. Julian M. Rubio y Esteban, los dos primeros que Ldgra—
‘roh,‘ en 1922, por oposicién, Catedras universitarias. Este misme
afio—contemporaneos, aunque de distintas diseiplinas—fueron Ca-
tedraticos: don Wenceslao Gonzalez Oliveros, don Francisco Ja-
vier Sénchez Cantén, don Ciriaco Pérez Bustamante, don Claudio
Galindo, don Carlos Jiménez Diaz, don Juan Contreras y Lépez
de Ayala, Marqués de Lozoya, don Pascual Galindo.

La obra de Valls y-Taberner, no puede ni debe ser analizada
en estas paginas. S6lo queremos, en estas lineas dedicadas a los
lectores de la REVISTA DE EDUCACION, informar de la pérdida
de un valor de la cultura espafiola. Las revistas de las que fué eo-
laborador y dedicadas a la especialidad de sus trabajos, le dedi-
earén la atencién y el estudio detallado que su actividad ineansa-
ble merece. Sélo indiear que sus trabajos alecanzaban desde las i: -
vestigaciones de las instituciones juridicas a la historia politiea ;
desde el campo de la investigacién documental donde durante tan-
tos afios trabajo, especialmente en el Archivo de la Corona as
Aragén, donde fué archivero y Director durante varios afios, has-
ta la exposicion divulgadora del conferenciante.

Durante la guerra-de liberacién, en compaiiia del sefior Minis-
tro de Educacién Nacional, don José Ibafiez Martin, hizo un viaye
'(19 propaganda y defensa de la causa nacional por tierras ue
América.
 La lista de sus trabajos, articulos de investigacion, libros,
conferencias en Universidades y Centros de Cultura seria extensi-
sima. Gran parte de los problemas de historia del derecho y de
instituciones de Catalufia, no es posible estudiarlos sin acudir a
los trabajos de Valls y Taberner,
~ Sus tltimas actividades en este mismo afio, aparte de sus ta-
reas docentes en la Universidad de Barcelona, fueron varias con-
ferencias en diversas Universidades alemanas, una confereneia en
Madrid, en el Centro de Intercambio Germano-Espaiiol, y otra en
los cursos de verano en la Universidad de Jaca.

Aparte del investigador y del Catedritico, Valls y Taberner
ﬁnia a su persona el «imponderable» de la cordialidad y de -a
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simpatia. {Era un gran caballero de Espafia! Su espiritu de fer:
viente catélico, su devocién por todos los nobles valores de Espa-
fia, su correccién exquisita, su buen corazén, le atraian la amistad
y el carifio de cuantos le trataban. Tenia la virtud de la ecuani-
‘midad y no conocia ¢l resentimiento.

Al rogar a Dios por é] y desearle el eterno descanso que me-
rece, nos queda el gran consuelo del recuerdo de su vida y de su
obra. Y e su memoria podria escribirse lo mismo que decfa a
Carlos V uno de sus mejores amigos al darle cuenta del fallee;-
miento de un personaje de la Corte: «Que su muerte ha causado sen-
timiento en todo el reino, por ser la persona que era».

CAYETANO ALCAZAR

Entre senderos cubiertos de ama-
EL SALON DE OTONO rillas hojas, siempre obligatoria-
mente cantadhs en el eterno tépi-
co del Otofo, se llega a la Expo-
sicion del llamado Salén de Otofio. La vida, convertida en rumo-
Tres, nos acompaiia los pasos. Nos parece oir la labor de la tierra
en su afin de almacenaje para trabajar durants el Invierno ¥y
volver a nacer en la verdp Primavera. Las tiltimas pulsaciones ‘se
nos ofrecen en forma de timidos rayos de sol, que pugnan por
permanecer; en olor de agua de lluvia—uno de los aromas més
bellos—; y en esas hojas, siempre distintas, que van y vienen en-
sefiando asi una cdtedra superior. Pero la caricia del aire y la
leve calentura dl Sol se nos olvidarin pronto: al entrar en las
salas del Salén de Otoiio,

Al espectdculo magnifico de la muerte—vital, valga la enorme
paradoja—le sustituye una muerte a secas, escueta y rigida que
parece satisfecha de o admitir la posibilidad de resurreccién.

No corresponde la verdad exterior con la mentira que encie-
rran muchos de los cuadros expuestos. Semejan ventanas cerradas

Nos da la impresién, la visita, de que muchos artistas han olvi-
dade que existe el aire, el sol, el campo, el maestro arbol y el agua.
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Otros, nos ofrecen la caricatura de una sensibilidad, como si igno-
raran la facultad) de traducir la tristeza, la angustia, la congoja
y €l amor. Su versién es relamida, mentirosa y falsa.

Podiamos con facilidad, y con cierta justicia, dedicar a cada
lienzo unas lineas, o mejor dicho, unos adjetivos que, espaciados,
sirvieran para satisfacer al gran niimero de expositores en su in-
timo anhelo de artistas. Todas las obras tienen siempre un lado
que puede resultar bueno, aceptable o, cuando menos, disculpa-
ble en el intento; pero preferimios seguir el camino amplio, al tor-
tuoso, y sustituir la voz meliflua por el grito.

En el Salén de Otofio hay unos culpables: los ausentes. Y éstos,
son de ‘dos clases, los que por su edad, y algunos por sus méritos,
son considerados maestros, y los jévenes a los que especialmente
estd dedicado el Salén. Los primeros, regodeados en su egoismo y
en su comodidad, no han querido «decir nada» en pintura. No han
querido fatigarse, ni salir de su cémodo camino. Han preferido sg-
guir entregados a sus encargos, que espaciar éstos para cumplir
con su obligacién de asistencia. Lios jovenes, encerrados en su to-
rne de marfil, han seguido discutiendlo sus «ismos», y no han acu-
dido al sitio destinado para ellos. Esta Exposicién tiene carecteres
y misién definidos: la de dar a conocer los valores y las audacias
casi siempre sujetas a la juventud. Y es muy interesante ver las
obras que aspiran a sefialar nuevos caminos en el Arte, o a defi-
nir dogmas. Un criterio extenso siempre dentro de una dignidad)
que sefiale, de verda:d Ta belleza que preside esta Exposicién. Por
tanto, todos los dlimes y diretes de las tertulias tienen aqui cabi-
day la posibilidad de consagracién, o por lo menos, de atenei6n.

El tono general del certamen lo marca una produceién, olvi-
dada de recoger lo fundamental. El resultado de la premisa, es
la carencia de todo aquello que significa en el Arte traduccién de
1a Vida. La mayoria de los paisajes se nos aparecen como ide car-
tém, donde las referencias naturales parecen recortadas de un rom-
pecabezas infantil. Al igual que las distintas versiones de las figu-
ras que en pintura no dicen nada. Algunas islas existen apare-
jadas a nombres prestigiosos. Asi, Benlliure, con una maestria in-
negable, sigue haciendo sus obras que tienen un mérito ingiscuti-
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‘ble. A.su lado, en la misma modalidad, Torre Isunza presenta una
:¢Mujer», falta de sinceridad, pero con valores escultéricos. Lue-
go, en pintura, Solana triunfa con tres obras y como poseedor de
.conocimientos pictéricos. Lo expuesto no es parejo a toda su pro-
‘duccién. Son muestras, nada més, de una presencia de maestro.

Considerando a la Pintura fuera de la Literatura, sin confun-
.dirlas jamas, la obra de Solana tiene caracteres capaces de atraer
el interés del espectador. Como pintor, también posee un valor la
prodiuceion de Gregorio Toledo. Carece todavia de elementos defi-
nitivos; aunque tiene el suficiente mérito de anuneciar una sensi-
bilidad y una singularidad, del mejor estilo.

Y este es el rapido resumen de una visita al Salén de Otono,
donde hemos notado la ausencia de muchos nombres, y tambiép
del afan de perseguir en el Arte, lo mejor. Es de esperar que el
afio préximw, los artistas, conscientes de sus deberes, eumplan con
ellos. No en vano existe hoy en Espaiia un plantel de artistas mag-
nificos y una consecuencia nacional jamés sofada. A su mavor
gloria y calidad nos diebemos, a veces, mostrando nuestra discon-
formidad con un certamen que, bien organizado, no ha cumplido
su misién por pereza de los que estin obligados a su esplendor. Y
el sefialarlo es prestar un servieio a todos.

MANUEL SANCHEZ CAMARGO

El celo ardoroso del Ministerio

El— NUEVO INSTITUTO de Educaciéon Nacional en pro
«BALMES» DE BARCELONA del resurgir cientifico de nues-

tra Patria, alcanza va no sélo
-4 la reconstrucciéon del patrimonio inmobiliar docente, maltrecho
por los tres afios de la cruda contienda,’sino que su .dinamisnro
llega también a la construecién de nuevos edificios escolares, ven-
ciendo las dificultades insuperables que el actual conflicto béli-
co plantea en todos los sectores de la actividad humana. Quiere
nuestro Caudillo invieto, propulsor maximo de la cultura patria,
gue su mandato se sefiale en la historia eon el alto mecenazgo
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dispensado al resurgir cultural de Espafia, y, por ello, impulsa
y anima la obra del departamento docente. Nuevas construcciones
escolares levantanse de norte a. sur, de este a oeste de nuestro
_pais, incrementando nuestro patrimonio y favoreciendo la exten-
sién de los beneficios culturales. Importa destacar, en estos mo-
mlentos dificiles, el dindmico esfuerzo de nuestras Autoridades do-
centes.

Gracias a ese empeiie que reviste, a no dudarlo, gigantescos
caracteres, la capital catalana cuenta ya, desde ahora, con un
nuevo Instituto de Ensefianza Media, que lleva el nombre del
insigne filésofo Balmes. Edificio de nueva planta, ha sido cons-
truido en el corazén urbano de la ¢iudad, por cuenta del Estado.
Ocupa una extensién de 3.050 metros cuadrados, y ofrece tres
fachadas que miden en total 68 metros: 34, por la calle del Con-
sejo de Ciento; 20, por el chaflan, y, 14, por la Via Layetana,
v dista menos de 100 metros del eéntrico Paseo de Gracia.

(lonsta el nuevo Instituto de einco pisos y sétano. Este tiltimo
se ha destinado a caldera v carbonera para la calefaccién. En el
piso bajo, al que se llega tras de cruzar un amplio vestibulo, del
que arrancan dos anchas escaleras, se han instalado las oficinas,
los despachos del Director y del Secretario, la sala de Profesores,
Biblioteca con espaciosa sala de lectura capaz para 70 alumnos;
Archivo, espléndilo salén de actos y Capilla, y dos soberbios pa-
tios «de reereo, uno de ellos cubierto.

En los tres pisos superiores, encuéntranse los depachos del
Jefe de Estudios, del Interventor y del Director espiritual, y los
tres laboratorios, magnificamente montados, de Quimica, Fisica
vy Naturales, dotados todos ellos de abundante y valioso mate-
rial. Quince aulas espléndidas se reparten por los tres pisos. Las
clases reciben iluminacién directa, estin amuebladas al estilo mo-
derno y tienen acceso a espaciosas galerias de cristales con servi-
cio sanitario para Profesores y alumnos.

En el tltimo piso se albergan: el Museo de Ciencias Naturales,
que ofrece numerosas colecciones y ejemplares raros; la Sala de
Dibujo y Modelado, que recibe soberbia iluminacién por grandes
cristaleras abiertas en sus dos fachadas y un extenso solarium.
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Tiene el edificio ascensor, disfruta de calefaccion central en au-
las, dependencias y pasillos, y estd cubierto por terrados a la
catalana, accesibles por las escaleras del Instituto.

Brillantes actos festejaron la solemne inauguracién del Centro.
En nombre del Caudillo, ¥ en representacién del Ministro de Edu-
cacién Nacional, declaré abierto el curso, en el nuevo edificio,
el Director general de Ensefianza Media, D. Luis Ortiz, quien,
acompaiiado de todas las Autoridades y jerarquias docentes, re-
corrié las distintas dependencias el Centro.

Por su magnifica traza arquitecténica, sus regias instalacio-
nes y su perfeeta distribucién de aulas y servicios, el nuevo Ins-
tituto, del que hoy puede con justicia enorgullecerse la capital
catalana, responie a las mas exigentes normas de la arquitectura
escolar moderna, y en nada desmerece de los mejores Centros
docentes extranjeros.
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Mons, TIHAMER TOTH: “Padre
nuestro” — Editores: Sociedad
de Educacion Atenas, 8. A.,
Mayor, 81 - Madrid.

Nuestros lectores conocen de
sobra el nombre de Monsefior
Tihamér T6th, Obispo de Vesz-
prém (Hungria) y Catedratico de
Elocuencia en la Universidad de
Budapest. Repetidas veces hemos
dado cuenta de otros libros del
referido autor.

El publico de habla espafiola
arrebata de los anaqueles y vi-
trinas de las librerfas las obras
de T6th, el interés. lejos de mer-
marse después de su lectura, cual
acontece a otros libros demasia-
damente exaltados, marcha en
aumento. ;La causa?

iEs el estilo brillante, policro-
mo, persuasivo, tocado de una cul-
ta y elegante modernidad?

/Son los temas escogidos, te-
mas preferentemente religiosos ¥y,
por ende, de perenne actualidad?

:Bs la forma de exposici6n, sin
recargos literm?os, a veces es-
cueta, aligerada de nimios_ con-
ceptos filoséficos, que camina de-
recha a interesar la voluntad?

Justo es confesarlo: lo consi-
gue maravillosamente. El lector,
al cerrar el libro, después de ha-

ber recorrido todas sus paginas,
se siente hondamente afectado
por las ideas y sentimientos que
rebosan en esas pAginas: piensa
en algo més serio y trascenden-
te, rendcenle brios para practi-
car los consejos aprendidos, en
una palabra, su escrito cristiano
se ha depurado y su voluntad se
ha fortalecido, resuelta a vivir
un cristianismo integral.

Cuanto acabamos de exponer
merece aplicarse especialmente al
libro “Padre nuestro”, que hoy
presentamos a nuestros lectores.

Tres partes enlazan el libro.

Primera parte: “Padre nues-
tro”.

En 18 capitulos (I-XVIII) des-
arrolla el ilustre Obispo el sen-
tido y virtualidad de esas dos
sublimes palabras. Transpértase
al Monte de los Olivos, en donde,
seglin la tradicién, ensefi6 Jestls
a sus discipulos la oracién domi-
nical. Y desde allf contempla sal
Padre, bondadoso y providenfte,
que cuida de los hombres: sin El
no hay vida econémica, espiritual,
digna del ser humano.

Somos, pues, hijos de Dios, her-
manos en Dios, hermanos en
Cristo.

Segunda parte: “Que estis en
los cielos™.

Tres capitulos: jCielo o tierra?
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(capitulo XX). Creo en el cielo
(capitulos XXI y XXII).

Tercera parte: “Santificado sea
el tu nombre”.

Honra a Dios, tu Padre; santi-
fica su nombre con tus palabras,
con tu vida y oracién; ora al Pa-
dre celestial: he agqui los temas
que en sus cinco capitulos abar-
ca esta parte.

Nunca como en estos momen-
tos, en que el odio fratricida de-
rrama oleadas de sangre y ahon-
da separaciones de pueblos y de
razas, es mas necesario levauntar
a Dios las miradas y corazones
angustiados: es el Padre celestial,
a quien han olvidado los hom-
bres; por ello se agitan en esta
.catdstrofe mundial. Volvamos al
Padre; inspiremos nuestras ideas
¥ actos en esta Paternidad divina,
Y nos daremos el abrazo de her-
manos, resueltos a marchar por los
caminos que nos traza la bondado-
sa mano de nuestro Padre.

Recomendamos, con todo entu-
siasmo y si reservas, este nuevo 1i-
bro de Monsefior T6th, editado per
la Sociedad de Educacion Ate-
nas, S. A.

R P, ANTONIO M* CREMADES
'(Redentoriuta): “Método ele-
mental de solfeo y canto”: Edi-
torial “El Perpetuo Socorro”.—
Madrid, 1941. ‘

El P. Cremades viene a llenar con
esta obrita uma laguna que estaba
por cubrir en el campo Je la peda-
gogia musical. Su «Método», divi-
#ido en seis cuadernos, va desarro-
llando gradualmente las ensefianzas

mausicales, atendiendo siempre a con-
seguir la mayor utilidad y el mini-
mo esfuerzo por parte del pequeiio
alumno, a quien van dirigidas las
ensefianzas, De este modo, huye de
las estridencias de composicién y en-
tonacién, tan prodigadas en otros
métodos, y comsigue su objeto con
toda simplicikiad y llaneza alter-
nando el desarrolle de la teoria con
los e¢jercicios pricticos eorrespons
dientes, muy acertadamente elegidos
y regulados,

La labor se faecilita grandemente
asi, tanto para ¢l alumno come para
el Maestro, y es seguro que €l unso
de la obra del P. Cremades propor
cionard. 6ptimos frutos em el cam-

' po de la Ensefianza.

SANTO TOMAS DE AQUINO:
“Seleccion Filoséfica”. (Versién,
introduccién y notas de Ma-
nuel Mindan) —Editores: -So
ciedad de Educacién Atena‘s,
S, A—Mayor, 81, Madrid,

‘Gustosos dramos la bienvenida &
este libro preparado por el Catedré-
tico sefior Mindin.

Destéiease en primer planc la cla-
ridad con que el Santo Autor -—el
Doctor Angélico— ahorda los wmis
difieiles e intrineados problemas,
especialmente los que atafien a la en-
marafiada selva que llamamos Psi-
cologia.,

Anda desgraciadamente valida ea-
tre profanos y propios la idea de
que el ideario filoséfico ha de en-
volverse en un léxico rebuscado y
oscuro; de aqui ¢l lenguaje culte-
rano, el estilo contrahecho y plam-
beo ,con que, a veces, se eseriben los
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libros de filosoffa, ya general, ¥ya
de especializacién. Y lo fnico que
logran diches autores es que sus
'leetoreé, obligados por las ecircuns-

tancias, se forjen una filosofia en-’

clenque y enfermima, vaciada el
frases hechas y desprovistas de tedo
valor real y permanente. jCuin di-
verso es el eamino que toma Santo
Toméis e Aquino en todos sus li-
bros; pero, especialmente, en su in-
mortal Summa Teoldgica! «Porque
Santo Toméis —eseribe el tradue-
tor— no s¢ ha preocupado tanto de

manifestar su propio pensamiento:

como de reflejar fielmente la rea-
lidad de las cosas en sus escritos.
Parece quc éstos sonm producto de
una inteligeneia impersonal; pero
esto es precisamente el earicter de
la verdad.»

Campea esta claridad en todas las
piginas de este libro.

Abrelo una Intfroeduccion biogrd-
fica, del traductor, en que aparece
la figura de Santo Tomis de Aqui-
no, hermosa vy sublimemente simpi-
tiea. Atraido por su voeacién a la
Orden de la verdad, rechaza hono-
res y placeres, Abadias y Arzobis-
pados, v consigue Je sus Prelados
no pasar en toda su vida de simple
fraile predicador. Sigue el catilogo
de las obras del Doector Angélico,
extractado, de Grabmann. A econti-
nuacién, entra la Seleccién Filoséfi-
ca, que comprende cinco seceiones:

A) EL ENTE Y LA ESENCIA.

B) Los TRASCENDENTALES.

Viene aqui seleecionado algo de
lo que el Angélico Doctor eseribid
acerca de la wnidad, verdad y bien.
Estudia, asimismo, sus contrapues-

tos: la pluralidad, la falsedad y el+
mal., '

C) EL ALMA Y EL CONOCIMIENTO.,

Esta seecién es la méas extensa..
Abarea:

1. Naturaleza del alma,
II. Origen del alma.
I1I, ['nion del alma con el
cuerpo, :
IV. Facultades del alma en ge-
neral. :
V. Faoultad intelectiva.
VI. La operacién intelectual:
1) Medio por el que el
alma conoee las co-
sas materiales,
2) Manera y orden de
: entender, :
VII. La voluntad,
VIII. La libertad.

Todas las grandes cuestiones so-
bre el conoeimiento, abstraceiém, en-:

~ tenlimiento agente y posible, espe-

cies sensible e inteligible, estan ati-
nadamente satisfechas por las so-
luciones del Angélico Doetor.

D) Dios,

I. Euzistencia de Dios.
II. Naturaleza de Dios.
T1I. Nuestro conocimiento de Dios.
IV. Atributos absoluios de Dios,
V. Ciencia de Dios.
VI. Voluntad de Dios.
VII. Dios, causa eficiente, ejem-
plar y final de todas las
cosas.

Pequefio y nyaravilleso compen-
dio de Teologia mnatural, o, como se
ha llamado impropiamente desde
Leibnitz, de Teodicea. [Qué diifa-

nas se nos presentan las cinco vias
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eon las que el Angel de las Es-
euelas demuestra la existeneia de
Dios! Las leemos y releemos; cuan-
to més hineamos en ellas la consi-
deracién, més destellos luminosos
brotan de su eontenmido, Al par de
esas cinco vias del Angélico, leemos
a sus comentadores, hasta los no-
visimos libros de Garrigou-Lagran-
ge ¥y Sertillanges. ;Qué distaneia
entre el Maestro y sus discipulos,
por aventajados que éstos sean!

E) Evn ¥IN DEL HOMBRE Y LA
FELICIDAD.

I. Ultimo fin del hombre,
II. La.felicidad.

La quinta y dltima seccién estd
dedicada al fin d@ltimo @el hombre
¥ a la posesién de este dltimo fin,
que llamamos felicidad,

Después de demostrar Santg To-
més que telo hombre obra por un
Gltimo fin, examina dénde puede
- éste hallarse para que en &l ¢i-
fremos la dicha, Recorre los dife-
rentes bienes que se mos ofrecen: en
todos ve algiin @efeeto o quichra,
incompatibles con la felicidad. So-
lamente la visién de la esencia di-
ving harfi feliz al hombre,

Vienen después eineuenta y einco
- notas, cuajadas de doctrina y eru-
licién, en que el traductor aclara

la doctrina del Angélico; muéstra-
nos algunos de los autores Arabes,
como Avicena, que més influyeron
en la metafisica de Santo Tomés, y,
en general, de los escolisticcs.

Cierra, por fllimo, el libre unm
e0pioso y modernisimo indi¢e biblio.
grifico y otro gemeral.

El mero recucnto de las materias
eontenidas en Secleccion Filosdfica
basta para calificarla de verdadero
acierto filosdfico y pedagégico. En
un volumen relativamente pequefio
hallase el pensamiento aquinatense
perfectamente resumido. El lector
que saborec estas delieiosas péginas
se sentiri irresistiblemente llevado
a estudiar al Angélico Doctor én
sus obras magistrales principalmen-
te en la Summa Teolégiea, monumen-
to cientifico cuya arquitectura ma-
ravillosa no ha side todavia supe-
rada,

Nuestras mis cordiales enhorabue.
nas 2l Catedritico de Filosofia del
«Ramiro de Maeztu» y a la Socie-
dad de Edueacién Atenas, 8. A,
editora,

Con estos libros si que se haee
patria y se marean a nuestras jo-
venes generaeiones las rutas lumi-
nosas por «donde ha de lanzarse el
espiritu audaz e imperial de la ju-
ventudt hispana,
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