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OS pueblos se forjan al compas de los pen-
samientos. En la Historia de las Naciones,
los capitulos son los nombres de aquellos

que supieron expresar los sentimientos

colectivos y tuvieron el don de vislumbrar

los horizontes proximos. No hay apice de grandeza sin que el
pensador surja como la mejor referencia humana.

Espafia tuvo, y tiene, un pensamiento universal. La im-
perial armonia escurialense nos descubre la reliquia de un
mundo teolégico, en el que Espafia supo ser el vértice de la
catolicidad. Y en esta linea, la figura egregia de Suirez es el
simbolo de un pensamiento que, por ser hispanico, no dej6
de tener categoria y dimensién ecuménica.

Espafia, cuando asombré al mundo, no lo hizo por una
casualidad militar. Para tan ancha y profunda expansién, el
brazo no podia responder a la magnitud del esfuerzo. Y en el

impulso estaba el motivo principal que haria mover por los
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mapas, en épicas victorias, el nombre de la Patria: La idea.
Nosotros teniamos, y tenemos hoy, una misién universal que
nos obliga siempre. Estamos sujetos a un afan cierto y cons-
tante. Y es nuestro propésito, que como pausas necesarias, des-
filen por estos nimeros de la REVISTA NACIONAL DE EDU-
CACION los pensamientos y las figuras de aquellos que en
la Historia de Espana tienen en la hoja de sus servicios el ha-
ber de una empresa nacional.

Este nimero lleva la dedicacién de un homenaje a la fi-
gura eximia de Sudrez. Seria ocioso que en estas lineas se in-
tentara definir al autor de la “Defensio Fidei”. A sus apellidos
de tedlogo y pensador, que en Espafia van siempre unidos, no
podemos anadirle nada. Hemos procurado que algunos de los
especialistas y glosadores de la figura de Sudrez nos fijen en
su estudio y nos presenten, a través de un panorama espiri-
tual, la leccién de sus comentarios.

Nuestro propésito es recoger en sucesivos nimeros la obra
de los maestros de ayer, comentada y analizada por los hom-
bres de hoy, como lazo de unién intelectual.

Suarez representa para nosotros la piedra de toque en me-
dio de una controversia de siglos entre los dos frentes irre-
conciliables de la Verdad y del Error.

Si Espafia ha sabido siempre ser el pueblo paladin de las
causas mas nobles, es porque ponia en la defensa de ellas el
fuego vivo de su profunda fe religiosa. Por eso, cuando el
mundo moral de Europa llega, a finales del siglo XVI, al um-

bral de su crisis ideoldgica, Suirez encarna la voz de la ver-
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dad que en Espana habria de sonar con ecos de resonancia
imperecedera. Y alumbra desde entonces, para el pensamiento
cientifico universal, una luz nueva, trascendente y fecunda,
que, a partir de ahora, habria de llevar su espiritu de unidad
a todas las ciencias. La Teologia fué, en efecto, la que des-
cubrié al hombre el rumbo de la Unica filosofia inmutable,
de la filosofia eterna y permanente que abre a la inteligen-

cia humana el camino que la conduce hasta Dios.
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RETRATO DEL PADRE SUAREZ
tomado del Libro Il de los Comentarios a la parte segunda de la Summa Theologica.,
Lion.—Cardén.—1621






PADRE FRANCISCO SUAREZ, S. .
SU VIDA Y SU OBRA (1548-1617)

Por E. ELORDUY S.1J

E I investigador que trata de abordar temas suarecianos, se
halla como oprimido por la dificultad bésica de la falta
de medios de trabajo. Escritores nacionales y extranjeros, acos-
tumbrados a desarrollar con téenica irreprochable los més ar-
duos problemas, se encuentran desorientados y desprovistos, tal
vez, de la bibliografia suareciana més elemental.

No es que falten obras de alto valor cientifico en que se es-
tudie el pensamiento de Suérez. El Padre Riviére enumera 159
entre obras impresas, extractos y traducciones, ademis de 228
inéditos entre cartas y otros escritos, que pueden ser objeto de
ediciones y estudios valiosos; en otra lista bibliografica aduce
los nombres y obras de 87 autores que han dedicado resimenes
y monografias a la persona y labor de Suédrez, y finalmente
consigna los centenares de ediciones distintas de las 23 gran-
des obras publicadas por el Doctor Eximio. Pero esos datos y
esas listas, asi como otros importantes inventarios de la corriente
suareciana, quedan sin explotar, como riquezas naturales que se
hallan alejadas de las grandes arterias de la vida y tréifico cul-
tural.

Las grandes enciclopedias, los indieces bibliograficos de las
historias de la Filosofia y otros medios equivalentes, a los que
el investigador acude para obtener los primeros elementos de
investigacién, dan la sorpresa triste y desagradable de que obras
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espafiolas de Historia de la Filosofia, que dedican més de treinta
paginas a Kant, consagran sélo dos a la filosofia de Suérez; o
que en una enciclopedia como la italiana, la persona y obra de
Voltaire ocupa mas de siete columnas y sdlo una la de Sudrez.
Esa situacién anormal en que se hallan los autores espafioles,
en general y Sudrez en particular, solo puede subsanarse a fuer-
za de trabajo progresivo, de volumen y perfeccién creciente.
Como una aportacién modesta a esta labor de divulgacién, a
requerimiento de la REVISTA DE EDUCACION NACIONAL,
y a titulo de preparativos para el cuarto centenario de Sudrez,
ofrecemos en forma esquemdtica y conscientemente imperfecta,
para ayuda de los investigadores, las siguientes notas y datos
sobre la vida. eseritos y bibliografia de Suérez.

VIDA Y ESCRITOS

Francisco Suarez, de abolengo de ilustras guerreros, nieto del
mayordomo real Alonso de Toledo que tomd parte en la toma de
Giranada, hijo segundo del licenciado Gaspar Suarez de Toledo y
de Antonia Vazquez de Utiel, nacié 2n Granada el 5 de enero de
1548. Recibié la tonsura a los diez afios. Comenzd a estudiar ca-
nones en Salamanca (1561). Movido por la predicacién del Padre
Ramirez, pretendié ingresar en la Compania, Rechazada su pri-
mera peticidn por su falta da talento, insistid, hasta que admitido
en Salamanca, ingresé en el Noviciado de Medina del Campo
(1564). Fué admitido a la profesién solemne en 1571 y promovido
al sacerdocio en 1572. Estudiando filosofia (hacia 1566), inopi-
nadamente se abrié su inteligencia extraordinaria, haciendo los es-
tudios con brillantez eximia. De estudiante pasé a repetidor en
1570, pero antes de ejercer este oficio en Salamanca, se ausentd
a Qranada por motivos de herencia de su padre recién fallecido.
Suérez renuncié al derecho de sucesién. Ensené filosofia en Sego-
via (1571-1574), no sin tener que defenderse de alguna acusacién
de innovador en materias filoséficas. En Segovia prepard los apun-
tes sobra la materia De opere sex dierum. Se consagré a estudios
teolégicos en Avila y Valladolid (15675) para ser Director espiri-
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tual y Profesor de Teologia (1576-1576) en Valladolid, aunque se
hicieron contra é] reparos semejantes a los de Segovia. La repu-
tacion de Suarez nada perdi6é por estas quejas infundadas que hoy
sirven al investigador de indicacién provechosa para estudiar la
personalidad cientifica de Suérez, tal vez més francamente revela-
da en los apuntes de su primera época de profasor que se publica-
ron, en parte, como obras péstumas, En esta época explicé De Deo
uno et trino, De angelis y De creatione. Llamado a explicar en el
Colegio Romano (1580-1585) comant6 la Summa, de Santo Tomés.
Vuelto a Espafia explicé en Alcald (1585-1593) De Verbo incar-
nato y De Sacramentis, publicando en tres voliimenes parte de sus
comentarios a la Summa (1590-1592-1595). En Salamanca expli-
cd De poenitentia (1593-1594) y prepard las Disputationes meta-
physicae, impresas en 1597, en que se trasladé a Coimbra, solicitado
por la Universidad a Felipe II. Alli volvié a leer De poenitentia
(1597-1599), publicando los Opitscula theologica (1599), el cuar-
to tomo de los comentarios (1602) y De censuris (1603). En
este tiempo explicd, ademas, De Deo uno et trino (1599-1601),
publicado en 1606, y De legibus (1601-1603), que no se publico
hasta 1612. El volumen cuarto de comentarios a la Summa (De
poenitentia) le ocasioné una denuncia a la Inquisicién y un pro-
ceso, que le obligh a ausentarse a Roma (1604-1606). De regre-
so, en Coimbra, explic6 la materia De Gratia (1606-1609), dejan-
do tres voliimenes preparados, publicados como pdstumos: el T y
IIT, en 1619; el II, en 1651, y el De vera intelligentia aux effic,
redactado en Roma en 1655. En 1607 escribié el De inmmuni-
tate eccl. adv. Venetos, compuesto de tres partes; la primera de
ellas se pendid; las otras fueron publicadas por Malou (1859). Fué
la obra que le valié el elogio pontificio de «Doctor eximius et
piusy. De 1611 a 1613 dejé las explicaciones para ocuparse de la
impresién del tratado De legibus, anteriormente preparado, y de
la Defensio Fidei, que emprendié por invitacién del Nuneio Caraf-
fa. De legibus aparecié en 1614, y la Defensio en 1613, De 1613 a
1615 reanudé las lecciones De fide, spe et charitate, que habia em-
pezado a explicar en 1609. De 1615 hasta su muerte (25 septiembre
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1617), se ocupd especialmente de la preparacién de esta obra, que
junto con la De virtute et statu religionds, publicada en dos voli-
menes (1608-1609), forman un conjunto de cuatro tomos; el ter-
cero fué publicado en 1624 y el cuarto en 1625. Ademés de las
obras citadas se publicaron como péstumas la De angelis (1620)
y la De opere sex dierum et de anima (1621), la De wltimo fine, de
voluntario, ete. .. (1628). Las primeras ediciones de los trece vo-
limenes publicados en vida de Sudrez se imprimieron en Espaiia
y Portugal. De los ocho tomos pdstumos, algunos se editaron por
vez primera en Coimbra y el resto en Liyon, Las adiciones comple-
tas de Suérez, son dos: la de Venecia, en 23 tomos (1740) y la
de Paris (Vivés) (1858-1860), en 28 tomos.

LA IGLESIA Y SUAREZ

Después de San Agustin y Santo Tomas no hay autor a quien
la Iglesia y la ciencia cristiana hayan tributado estima y admira-
ciébn més profunda que a Suérez, quien, por sus relevantes méri-
tos, lleva desde Benedicto XIV el titulo de Doctor Ezimio. En
Filosofia fundd, a base de formas y conceptos aristotélicos, el pri-
mer sistema filoséfico cristiano de Metafisica. En Moral y en De-
recho, asi civil y piblico como internacional, goza de una auto-
ridad creciente, sobre todo a partir del realce que en este aspecto
quiso la Santa Sede que se le diera en el homenaje del IIl1 cen-
tenario de su muerta. Como asceta, ofrece al lector eristiano una
doetrina no menos profunda que piadosa en sus obras sobre las
virtudes; citemos especialmente los cinco libros dedicados a la
oracién. Como tedlogo dogmético, sus obras De Verbo incarnato
v De Mysteriis constituyen un tesoro inapreciable e inexhausto de
sabiduria cristolégica. Como moralista es tan insigne eomo poco
estudiado, en su grandioso sistema del ente moral, que se con-
serva eshozado en obras péstumas con las que pensaba construir
una obra paralela y complementaria de su metafisica. En estos
y otros temas, que por brevedad no podemos enumerar, encontra-
ra el investigador vetas riquisimas de problemas cientificos plan-
teados por el genio creador del Doctor Eximio, qua a pesar de
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estudios tan profundos como los de Descogs, Werner, Losada y
otros muchos se pueden considerar todavia como veneros inex-
plotados.

Ademsés de esta labor dogmaética y propiamente cientifica, que
resta por hacer en torno a Suérez, presenta éste otra faceta his-
térica de no menor interés. Suérez, al mismo tiempo que represen-
tante de una escuela filoséfico-teoldgica, es reflejo de la fase cul-
tural post-tridentina, cuyos problemas religiosos y humanos ha
planteado mejor que nadie, dando a muchos da ellos soluciones
profundamente influidas por el espiritu ignaciano, que han sido
aceptadas comv eclasicas en la ciencia cristiana. Esto ocurre, por
ejemplo, 2n las relaciones entre la Iglesia y el Estado y en el
Derecho internacional cristiano. Suérez es, culturalmente, el hom-
bre que trata de salvar la crisis cientifica del Renacimiento, vol-
viendo al teocentrismo agustiniano, y la crisis politica del huma-
nismo, con la sumisién completa del hombre a Dios mediante el
prineipio de la obediencia jerirquica.

Comparémosle con Santo Tomés. El Doetor Angélico hubo
de poner remedio a la incultura de la Alta Edad Media, que es-
taba desembocando en la teoria desatinada de «las dos verdadess,
estableciendo una alianza entre el aristotelismo y el agustinismo
decadente. Sudrez abordé la situacién de la Baja Edad Media,
caracterizada por un escolasticismo decadente, inyectando en éste
una infusién saturada del teocentrismo auténtico de San Agus-
tin. Por eso la ética suareciana es retorno a la teoria de la justi-
cia de Dios, que es la expresién juridica del Principio y Funda-
mento ignaeciano.

Esta orientacién doctrinal lleva ya en si la solucién al pro-
blema politico. Mientras Santo Tomés, con visién clara de las
exigencias de su época, veia el remedio a las guerras intestinas de
Europa y al peligro externo de la Cristiandad, en el abrazo in-
timo de los dos Poderes—o sea en la unién sagrada de las Cru-
zadas—, Sudrez vié la curacién de una Europa ya desangrada y
en trance de muerte, en la sumisién de todos, principes y vasa-
llos, a Dios y a sus vicarios; es deeir, en la obediencia jerdrquica.



12 E. ELORDUY 8. J.

Este es el sentido da la Defensio fidei, del tratado De legibus y
del opiisculo De iustitia Dei. Para comprender estos aspectos de
la labor de Suarez, es menester realizar un trabajo extensisimo,
aun casi por iniciar, de estudio de las fuentes por & empleadas.

La persona misma de Suérez, maravillosamente descrita por
Scorraille, en colaboracién de Riviére, a nuestro juicio adquiere
especial relieve de santidad heroica a la luz de documentos hasta
ahora desconocidos, que explican los elogios inauditos que en vida
v después de muerto le tributé el Papa Paulo V. Dice asi el
P. Burriel en la nota al reverso de la copia del decreto de Paulo V
de 14 de julio de 1605, que se conserva en e] Codex Monacencis
hisp. 86, fol 73 v:

«Hice sacar esta copia de otra, que se halla entre los pa-
peles y minutas originales del Duque de Escalona, Marqués de
Villena, Embajador que era de Espafia en Roma al tiempo que
se formé.

»Y certifico, que en el papel mismo, en que se halla la copia
de dicho decreto, hai a la vuelta las siguientes palabras, eseri-
tas del mismo pufio del Dugye Embajador, como se convence
del cotejo con otros papeles de su letra, las quales parece con-
tienen la minuta, para que formase la carta su secretario, o
para tener él mismo en memoria lo que haunia de escribir: dicen
pues asi:

«Copie esta para escribille y diga lo que el
»Papa me dijo: Que no se quita por temerario;
»8ino por guardar respeto a Clemente: que no
»no se reprueba nada del libro, antes le
»aprueba, y tiene por conviniente: que no se
»4 querido meter en concordar los decretos de
sLedén, y Clemente.

»Estas son las palabras formales, que he copiado fielmente
de el referido papel guardado en dicho Archivo. Escalona, y
Enero 2 de 1752.

Andrés Burriel»
(rubricado)
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La conducta de Paulo V se explica por los rumores que co-
rrian, sobre todo en el Septentrién, acerca de Clemente VIII,
de quien se decia estar en pugna con la decision de San Leén
Magno (432) sobre la absolucién del moribundo. Pero a la luz
de este documento, y de otros que juntamente con él se hallan
sometidos a estudio, se comprende también, entre otros muchos
hechos que hasta ahora parecian histéricamente inexplicables,
el afecto profundo y los elogios singularmente extraordinarios
con que honré a Suérez en vida y en muerte. Basta leer a la
luz de este documento este decreto \dirigido por Paulo V a Sua-
rez por el celo con que defendié éste los derechos eclesidsticos
contra los ministros reales, arriesgando todas sus simpatias en
la capital portuguesa, en un conflicto que de hecho le acarred
la muerte.

UN-BREVE PONTIFICIO

«DILECTO FILIO FRANCISCO SUAREZ PRESBYTERO S80-
CIETATIS JESU.

De causa libertatis et inmunitatis Ecclesiae in Regnis Por-
tugalliae.

PAULUS PP. V

«Dilecti fili noster, Salutem et Apostolicam benedictionem.
Significavit Nobis venerabilis fratrer Octavius, episcopus Fo-
rosemproniensis, noster in istis Regnis Collector, quae ut de
controversia inter eum et Magistratus secularis, pacis adver-
sario instigante, nuper exorta responderis, et scripta etiam
misit, quae ut tuae multae pietati et doctrinae consentanza
sunt, fuerunt nobis maxime grata. Quamobrem operam tuam,
pro ut debemus laudamus, teque in Domino hortamur, ut Dei
honori et Eecclesiae suae, in qua tantum Divina gratia emines,
libertati inservire pergas: novimus enim quamtum tua auctoritas
ad extirpanda zizania valeat. Quod si facturum non dubitamus
tamen nostram Apostolicam benedictionem tibi impartiendi, et
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paternam in te charitatem commemorandi occasionem nacti, of-
fisii nostri debito deesse non potuimus. Retribuat Dominus la-
borum tuorum mercedem. Datum Romae apud 8. Mariam Ma-
Jorem, die XXV Augusti MDCXVII, Pontificatus Nostri Anno
tertio decimo.

S. Cardlis Stae Susannae.»

Este breve pontificio llegé a Lisboa cuando ya Suérez habia
fallecido. El colector pontificio Accoramboni comunieéla a los
Padres de la Compania, y el Papa le escribié, por medio del
Cardenal Boghese, esta carta:

«Se quanto piu gli huomini sono migliori piu dovessero vi-
vere, haverebbe il Padre Soarez goduti piu lunghi anni di vita.
La perdita e stata grave e molto dispiaciuta a N. Sre. che bene-
dice la sua anima; ma egli sara andato a ricevere in cielp la
mercede dalle sue buone opere, massime avendo finito il suo
corso con attione si pia et si gloriosa di haver difesa la giuridit-
tione et immunita ecclesiastica sino al estremo.

Alla Santita Sua & piacciuto che il Breve ch’era diretto al
medesimo Padre non essendo giunto in tempo. V. S. I‘abbia dato
al Pre Preposito della Compagnia costi e che ne siano restati
consolati tutti cotesti buoni Pri. Dio habbia lui luogo di requie

et a V. 8. doni ogni contento.

Di Roma. 1i 20 de novembre 1617.»

Como circunstancias dignas de tenerse en cuenta para la jus-
ta valoracién de este documento, nos parece que deben subra-
varse los datos siguientes: 1°) Que las alabanzas pontificias tie-
nen valor de elogios fiinebres escritos para consuelo de la Com-
pafia. 2°) Que son honores que un Papa tributa para cumplir
con una obligacién de su eargo pontificio. 3*) Que son encomios
en que se atribuye a Suirez mucho piedad, eminencia en la
Iglesia de Dios, gracia extraordinaria para defender el honor de
Dios y de la Iglesia y autoridad para extirpar la cizafia. 4°) Que
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esas alabanzas se consideran eficaces para consolar a una Orden
religiosa en la pérdida de uno de sus hijos mas ilustres.

OTRAS PRUEBAS

Este elogio finebre, aunque no ‘infalible, nos parece prueba
irrecusable en favor de la santidad extraordinaria de Suirez,
como lo es el conjunto de testimonios humaros més autorizados
que se pueden aducir en favor de las virtudes practicadas por
un siervo de Dios. Al considerar que estas alabanzas de un
Pontifice que conocié intimamente a Suarez y le di6 en vida
las muestras maximas de aprecio pastoral, son la flor del coro
unanime de alabanzas de todos cuantos concedieron a Suirez,
especialmente en la 1ltima etapa de su vida, la santidad de
Suérez estid atestiguada, a nuestro juicio, por una serie de tes-
timonios, tal vez pocas veces superados en la Historia de la
Iglesia, prescindiendo de las declaraciones relativas a la bea-
tificacién y canonizacién de los santos.

Para dar otra interpretacién diversa al elogio que Paulo V
y su Cardenal Secretarip tributan a Suarez, habria que des-
virtuar las palabras del Papa tom&ndola;ﬁiﬁy npropio,
como expresiones benévolas del estilo ﬁmﬁﬁco-'de %Cu-
ria, apreciables por ser atenciones de la Santa Sede sin
para ello sea forzoso entenderlas en sentldo rlgui!oso

No pensé asi Benedicto XIV, ni ha sido éste el sentir co
del pueblo cristiano, que, fundados en las expresiones de
lo V, han honrado a Suarez con el titulo universalmente admi-
tido de Doctor Eximio. Ni tenia el Sumo Pontifice por qué ex-
ponerse, con puros cumplimientos honorificos, a interpretacio-
nes exageradas de su pensamiento. Sudrez y la Compaifiia no
eran para él personas a las que hubiera de dar categoria di-
plomética en su trato: eran servidores suyos que no esperaban
més galardén que el saber que el Vicario de Cristo aceptaba
sus servicios. Esto le constaba perfectamente a Paulo V, quien
sabia, ademés, que la Compaiiia, entregada tan de veras a su
servicio, habia de tomar sus palabras ecomo alabanzas de Vi-
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eario de Cristo, como las entendié la posteridad con Benedie-
to XIV a la cabeza.

Era de justicia que el sucesor de Pedro pusiera unas hojas
de laurel sagrado en la corona del religioso santo y sabio, que
por defender a la Santa Sede habia recibido heridas tan glo-
riosas como las de la condenacién y quema de la Defensio Fidei
en Londres y Paris, y tan sangrantes como las de la aparente
condenacién del tomo De poenitentia, al verle sucumbir heroica-
mente al exceso de trabajo como campedén y defensor casi tinico
de los derechos del Pontificado en el conflicto de Lisboa.
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g
I A H, si, una portada reproduccién de fin

ra!, exclamamos con cierto bomllu\ de* suflem ©
ante algo que no estaba mal para aquellos ﬂem.pOS. pero mcom7
patible eon nuestro estilo.

Nuestro estilo de las portadas: jpero es que tenemos- a‘lglmo?
Amamos lo sencillo: el titulo de la obra y, a lo més, dos tintas.
Lejos de nosotros todo lo que sepa a barroco, a orgia de figu-
ras o dibujos. ;Gusto exquisito y refinado, o cansancio y falsa
indiferencia de la raposa ante las uvas de la parra?

Una portada barroca supone cierto esfuerzo en orden a cal-
mar la inquietud intelectual que sus lineas y figuras hacen inevi-
tablemente surgir en nuestro espiritu, y ambas cosas golo re-
sultan posibles en una atmésfera de ocio, de escolaridad, que deje
correr, o por lo menos moverse, lo interno de nuestro sér en un
fluir y respiracién inmanentes, opuestos al derramarse continuo,
al liquidarse o perderse de ese mismo ser en lo exterior.

Nos encontramos ante una de esas portadas antiguas, es-
pléndida, magnifica, no ya solo para su época, sino por siem-
pre y para siempre, cuyas figuras encuadran el titulo de una
de las obras que salieron de la pluma del inmortal Francisco
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Suérez. P. Faber fecit, leemos al pie: el dibujante quiso también
pervivir, uniendo su nombre con el del gran filésofo.

Sobre dos columnas, a manera de jambas sustentadoras de
un dintel o arquitrabe que las une, se alza un frontén, cuyos
clisicos lados rectos superiores se curvan levemente, perdiendo
asi la rigidez de su contorno. En el centro del timpano aparece,
como formando el arquitrabe o trabazén de todo el dibujo, la
figura de Cristo. En los dos extremos del frontén, y a manera
de acréteras, se asientan las efigies de la Teologia y de la Fi-
losofia, y en la columna o jamba del extremo correspondiente
a la primera, vemos, en sendas ornacinas, las figuras de San
Gregorio, con los arreos pontificios, y la de San Ambrosio, con
los ornamentos episcopales.

Bajo la Filosofia, aparecen a su vez, de alto hacia abajo, San
Jer6nimo, con el libro, la calavera y el leén, y el magno San
Agustin, en actitud de didlogo con el famoso nifio que inten-
ta el imposible de encerrar en un hoyuelo, abierto en la arena,
toda el agua del mar, vacidindolo con una concha.

Uniendo las dos columnas por sus bases, y encuadrado por
una orla flordelisada, se nos presenta el busto de un clérigo
con sotana y manteo de alto cuello, tocado con bonete en la-
drillo. Todo é1 nds estd indiciando un hombre de complezién recia,
seco de carnes y enjuto de rostro, cual otro caballero andante as-
pafiol, el dltimo y el més grande de todos los caballeros de la Fi-
losofia y Teologia. Es la efigie del Doctor Eximio Francisco
Suérez.

POSTRIMERIAS DEL SIGLO XVI

iFines de la décimosexta centuria! Europa entera es ocei-
dente, ocaso, salvo la parte mis occidental de Europa, nuestra
Espafia, adonde se refugia la unidad europea, Europa una en
cultura, eivilizacién y politica, para recibir digna sepultura.
La piel del toro hispano, en completa tensién, es el ltimo es-
cudo y valladar, sostén y reparo de la errante Europa. Espaia
entera se convierte en el mausoleo de Europa, adornindose el
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monumento sepuleral con relieves que efigian e historian las
titdnicas luchas de los espafioles, la Gesta Dei per Hispanos.

Y esta Europa que recibe sepultura y descanso entre sus
més excelsos hijos, lo hard no ya para morir del todo, sino
para germinar y revigorizarse al contacto con la tierra hispa-
na y florecer en nuevas Espafias allende los mares, en los mun-
dos recién explorados: los caballos de Helios sumergiéndose
sudorosos en el océano que bafia nuestras costas, para resur
gir por el oriente de las tierras americanas y derramar sobre
ellas raudales de luz orientadora, cultura europea y cristiana
en el sonoro molde del idioma espafiol.

Si las postrimerias del siglo xvi sefialan, de una manera de-
finitiva y rotunda, el fracaso politico y espiritual del Renacimien-
to, el Altisimo premia los titdnicos esfuerzos del Hércules espa-
fiol frente a la dispersién y descarrio renacentisticos, concedién-
dole horizontes ilimitados de expansién espafiola y cristiana, y
no solamente esto, sino también algo de un valor infinitamente
més grande, a saber: el que cual épimo y sazonadisimo fruto de
tantos sacrificios y esfuerzos, de tanto sudor y sangre derrama-
dos, lleven nombre espafiol quienes trazarén las rutas de las su-
blimes aventuras humanas, mistica, teolégica, filoséfica y qui-
jotesca, la tltima de las cuales sefialard desde entonces uno de
los caracteres méas preciados del pueblo espafiol, el temple de
caballero andante, de Quijote. Juan de la Cruz, Melchor Cano,
Francisco Sudrez y Miguel de Cervantes, he ahi los cuatro gran-
des genios espafioles, cuyas obras se engendran, siquiera no todas
vean la luz, en la segunda mitad o en las postrimerias de la centu-
ria décimosexta, cuando el Rey Prudente marcha hacia la tum-
ba, no sin haber pasmado al Universo con su genio politico.

Obras misticas del santo carmelita, los libros De locis theo-
logicis, de Melchor Cano, las Disputationes Metaphysicais, de
Francisco Sudrez y el Ingenioso Hidalgo Don Quijote de la Man-
cha, serdn siempre, mientras el hombre no descienda a niveles
infrahumanos, hitos de dificilisima, por no decir imposible su-
peracién, en las magnas, en las sublimes aventuras predichas, la
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mistica, la teolégica, la filoséfica y la del caballero andante, la
del caballero espafol (1).

FILOSOFIA ENCADENADA

Hacia el principio de la décimocuarta centuria se inicia el de-
caer u ocaso de esa espléndida creacién filoséfico-teolégica que se
llama La Escoldstica. Se han resefiado los motivos de tal deca-

(1) Confusién y equivocos casi babélicos encierra la frase el Quijote
es obra decadente, un libro de ocaso, pero no asi los consiguientes que, a
manera de consecuencia legitima de caricter pragmitico, a ella se anejam,
cuando se deduce: no hay que leer el Quijote; el Quijote no nos gusta ni
puede gustarnos; el Quijote es un peligro para una generacién creadora o
de marcha ascendente; el Quijote, como obra decadente o irénica, destruye,
aniquila, mata todo género de fe.

A las veces, ocurre que el Quijote no gusta, sencillamente, porque no se
ha leido o porque no hay capacidad para leerlo. Nunca fué libro al uso de
la gens du monde (ad usum puerorum, mulierum et asinorum), lo cual
no quiere decir que no sea esencialmente formativo, mejor, para evitar el
tufillo pedante de la palabreja formativo, esencialmente suscitador de los
valores més preeiados y auténticamente humanos.

Un asno nunca dejard de serlo, ni un nifio saldri jamis de su puerili-
dad con la mayoria de los libros que hojea; pero, leyendo el Quijote, un
nifio, si le llega @ placer tal lectura, se convertiri, irremediablemente, en
andante caballero dfe cuanto més noble y elevado existe, A las mujeres no
les agrada comdnmerte la lectura del Quijote, y en cuanto a los asnos, jah!,
los asnos no son capaces de leerlo,

Tampoco perderd su tiempo el hombre irémico o falto de fe, el deca-
dente o derrotista, manejandto la obra cumbre de Cervantes; aumentari su
ironia, su deeadencia, su derrotismo, su falta de fe, pero todas estas ca-
lamidades aflorarin al eampo de la conciencia, llegari a ser irémico, de-
cadente o derrotista consciente, y algo es algo: es pomerse, por lo menos, en
camino de salvacién_ 8i el asno llegara, por un momento, a darse cuenta de
que lo es, dejaria, ipso facto, de serlo.

Don Quijote, si no venei6 a jayanes y malandrines, ni liberty princcsas
encantadas, ni acabd con los maléficos encantadores que las pusieron en tal
estado, ni subyugd a los soberbios gigantes que las guardaban, realizé un
milagro mueho mayor que el haber dado cima a tan relumbronas empresas,
y fué el de haber sacado de las entrafias, del alma de Sancho Panza, si no
del todo, por lo menos en parte, su abyecto materialismo, su prosaismo be-
llotuno, logrando que alzase la vista hacia €l mundo de lo ideal,

Leamos siempre, siempre el Quijote; proeuremos que lo hojeen los ni-
fos de esta generacién, como los de todas, y quememos, en cambio, todas las
interpretaciones y aun comentarios que sobre el mégico libro se han eserito.
Asf se evitarin no ya sblo notas tan largas y pesadas eomo la presente, sino
la necesidad también de seguir escribiéndolas, relegando a ellas lo que un
texto digno no es capaz de admitir por la repugnancia y aseo del asunto,
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dencia en diversos manuales o trabajos de historia de la Filosofia,
pero no se ha intentado siquiera, que sepamos, estudiar de propé-
8ito ese fendmeno de ocaso en su contorno y dintorno filoséficos,
en cuanto constituyendo un problema tipico de filosofia proemial
o de filosofia de la Filosofia (1),

Nominalismao y terminismo con el uenerabilis inceptor, Ockham,
acentuando o] escepticismo de Durando, se cuentan entre las cau-
sas del occidente o decaer escoldstico. Sin negar tal apreciacién, lo
interesante es profundizar en la misma y verla como término casi
inevitable de una infiltracién vermicular que, inadvertidamante,

" se introduce en la misma Escolastica floreciente del siglo xim.

Por razones que seria largo exponer la elucubracién filosofica
de la Escolastica en apogeo, esti ceiiida, ecasi exclusivamente, a
las obras aristotélicas, que llegan a conocerse en versiones latinas,
ya por el rodeo de la Escuela de Traductores de Toledo, ya diree-
tamente, o sea, en traducciones basadas en el original griego mis-
mo. Tales obras se comentan casi indistintamente, sin un criterio
previv seleccionador de Jas mismas, y asi no se distinguié ni podia,
quizé, distinguirse, entre lo que habia de vital y perenne, v lo que
no pasaba de cosa muerta o fenecida, sin otro valor que el histé-
rico, en el Corpus u Opera Omnia aristotélico.

Una leve ojeada sobre éste y teniendo en cuenta como resulta-
do de la misma tan sélo el aspecto exterior, de volumen o euan-
titativo, patentiza el predominio en extersion, dentro de los es-
eritos filoséficos del dicho Corpus, de los tratados logicales, del
Organon. er una palabra.

Si en los tiempos en que vieron la luz dichas obras aristotéli-
cas tenia sentido tal preponderancia como subsiguiendo al periodo
de los sofistas a cuyo combatimiento y derrota mira como uno de
los principales objetivos el Organon, es evidente, que pasada y
superadz vietoriosamente tal lucha, no pocos de los capituios Ger
Cicho Organon entraban en via muerta, en la categoria de escritos,

(1) Véanse claramente resefiados los dichos motivos en H. 8
Cozepectus historiae philosophiae recentis, Romae, typ. pontificia, 1910,

»
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casi sin sentido permanente alguno, de labor puramente histérica
en la acepcién plena de este ultimo voeablo,

No se hizo en el Corpus aristotélico la seleccién a base del eri-
terio que informa el parrafo anterior, sino que, antes bien, se co-,
mentaron los distintos tratados del Organon aristotélico como si se
tratase de obras de capital importancia y de vitalidad permanente.
La entrada triunfal de todos los escritos del filosofo dentro de la
corriente del pensamiento escoléstico medieval, no hizo desaparecer,
por tanto, el peligro que en siglos anteriores al xi habia gravado
la naciente filosofia escolastica, de nacer encadenada y dentro de
las cérceles de la légica, siempre més o menos tortura o grilletes
de toda creacién intelectual elevada.

Una filosofia parteada bajo el signo de la logica, estaba ex-
puesta a reducirse a pura logomaquia o juego de palabras, y cuan-
do més, habia de ser filosofia ortopédica, de carretén o con anda-
deras, incapacitada totalmente no ya sblo para elevarse en raudos
vuelos, sino aun para andar con libertad y holgura de movimientos ;
fué un verdadero milagro que la misma Teologia no quedase ali-
cortada por la férrea armadura logica del ergotismo,

. Ademés del encarcelamiento bajo la légica a que se sometid
inconscientemente la filosofia escoldstica desde sus principios ¥
que no desaparecié totalmente atn en la época de su apogeo, la
forma misma, la arquitecténica de esta filosofia, al surgir cual
comentario de las obras de Aristételes y de la isagoge porfiriana,
llevaba anejo un capital defecto de origen. No aludimos con lo an-
terior al peligro del Magister dizit, puesto que éste fué mucho me-
nor del que una leyenda antiescolastica se ha encargado de pintar:
fué, en cambio, peligro de no pequefia monta el derivado del uni-
lateralismo que suponia el cultivo de un solo filésofo y de una
sola Escuela, siquiera aquél fuese de la altura de Aristoteles, dan-
dose més o menos de lado a otros de la importancia de Platon,
Plotino y Séneca, y aun perdiéndose, o, por lo menos, aminoran-
dose mo poco la savia y riqueza de matices, la vitalidad siempre
inigualada y extraordinariamente fecunda de los escritos de un
San Agustin, el genio maximo del Cristianismo. A més de esto,
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¥ es lo principal a nuestro propésito, una filosofia de comentario
© falsea el original o degenera, por lo comiin, en pura epigonia, que
llega cuando més a problemas metodales : a estudiar una obra autop-
sidndola, en ansias de hallar e] secreto del método que le diera vida,
cual tarea pueril que deshace un juguate para llegar a su interior
donde se piensa encontrar la clave del enigma, todo lo cual es ne-
gacién de originalidad o de avance filoséficos.

Si de todos los comentarios a los eseritos de Aristotales cabe
decir lo anterior, merecen capitulo aparte los comentarios a los
libros de metafisica aristotélica, por las condiciones especiales de
ésta més que obra sistematia o mera compilacién, casi, casi varda-
dero ciempiés. Faltando en ella por completo toda arquitectémica
o sistematizacién, todo intento de buscarla o de hallar su secreto
metodal, habia de conducir al fracaso, originando, a mas de des-
orientacion, desaliento y desanimo, todo ello madre del abandono,
no ya por indiferencia, sino ante la imposibilidad de hacer luz.
Tal fracaso al intentar e] comento de la obra metafisica de Aristé-
teles, origind, como era obvio, el volver de nuevo la mirada a los
tratados que componian el Organon, el cual se presentaba, en su
conjunto, con cierta sistematizacién, que facilitaba e] comentario.
Y de ahi el que las investigaciones sobre temas légicos se vieran
favorecidas enormemente, hasta lograr sobreponerse de nuevo a
todas las demaés.

Tal fué el més o menos inevitable camino que hubo de seguir
la Escoléstica, hasta caer en el nominalismo o terminismo ockha-
mista, o lo que es igual, en la dura y estracha prisién de la logica,
vendo a convertirsela en otro tiempo vigorosa y lozana flor del
escolasticismo en filosofia presa y encadenada.

Las mismas denominaciones o motes de esta decadencia filos6-
fica—nominalismo y terminismo—estdn ya denunciados el pre-
dominio de los problemas 16gicos sobre el pensar filoséfico entero.
Este ha caido bajo la tortura, bajo los grilletes de la palabra o
término en cuanto forma y expresién de los conceptos, v esta
a punto de reducirse a hueco formalismo 1égico, a pura palabreria,
vacia de todo contenido.
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Ni se alegue como excusa y alabanza al par del terminismo de
Ockham y de sus discipulos ¥ secuaces, que de ellos habia de arran-
car la ciencia moderna, el movimiento cientifico que haré st apari-
ci6n triunfal con Galileo Galilei: estv que reducido a sus justos
limites—y habria que reducir-mucho—pudiera constituir, si, una
alabanza, resultara, al mismo tiempo, una confirmacion de nues-
tra tesis, desde el punto en que la ciencia moderna nace, en ciarto
aspecto, cual negacion de la Filosofia.

FILOSOFIA DISPERSA

Ha de concederse al hervor renacentista el habarse dado cuenta,
de algfin modo, del encarcelamiento en que yacia la reina del sa-
ber, y hasta el haber apuntado, si bien de una manera harto extrc-
mosa y somera al par, a las causas, o sea, el predominio de la 16-
gica aristotélica y de los comentarios a la misma. En no pocos
humanistas, v. g., en Vives, leemos un sinnimero de repro-
ches contra el abuso del silogismo, contra el predominio de la dia-
léctica, contra las discusiones escoldsticas, como degenerando éstas
en mera palabreria, contra la presuncién y vaciedad, en fin, de
lus ergotistas. Asimismo se imputa a la filosofia aristotélica des-
arrollada en comentarios, el haber sometido el pensar filoséfico
al criterio de autoridad bajo la consigna del Magister dixit, y pa-
sando de un supuesto extremo al opuesto, se deprime el valor in-
trinseco de las obras del Estagirita.

Mas lo tragico de esto es que todo ello se redujo casi casi a pura
critiea negativa, rencorosamente extrema en no pocos aspectos, ya
que se llega a negar de plano el walor de la filosofia escolastica,
y aun mucho méas del método en ella empleado, confundiendo la
forma, pobre y esquelética, con el fondo, sin que se haga labor po-
sitiva bastante para poner en libertad la encarcelada Filosofia.

Los intentos nositivos en orden a tal liberacién ofrecen los mis-
mos flacos o defectos que los ya criticados por los supuestos liber-
tadores o restauradores del pensar filoséfico, aumentando el des-
concierto y confusién, Y asi para corregir dichos defectos, o se in-
tenta Testaurar el platonismo (Gemisto, Besarién, Marsilio Ficino
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y los dos Pico de la Mirandola, Juan y Francisco), o bien la Filo-
sofia de la Cébala (Reuchlin, Agripa de Nettesheim, Paracelso y
Francisco Georgius Venetus o Franceso Zorzi di Venezia), o ya,
finalmente, la misma filosofia de Aristételes, siguiéndose, en esto
tiltimo, tres senderos distintos, a saber: el de los aristotélicos hele-
nistas (Gennadio, Jorge de Trebisonda, Gaza, Argyrépulo, Jacobo
Fiber Stapulensis, Septilveda y R. Agricola), los cuales pretenden
interpretar a Aristoteles por si mismo, prescindiendo de todo co-
mentario; el de los aristotélicos averroistas (Pedro de Albano, Ur-
bano de Polonia, Pablo Véneto, Nifo, Zarabella, Piccolémini y
otres més), los cuales, en oposicién a la Escoldstica. sostenian un
Aristételes interpretado por Averroes; y, finalmente, el de los aris-
totélicos alejandrinistas (Pomponazzi, Porta y Julioc Scaligero),
los cuales, opuestos a los escoldsticos, lo eran también a los aristo-
télicos averroistas, signiendo a Aristoteles a través de los comenta-
rios de Alejandro de Afrodisia en problemas tan bésicos como el
de la inmortalidad del alma,

Es obvio que todo esto no podia llevar, 2n modo alguno, a la li-
beracion de la Filosofia: méas que de una restauracion liberadora
de ésta, se trataba, realmente, de un movimiento de dispersién y
de reacciéon en 2l peor sentido de esta tltima palabra, por cuanto
se pretendia restaurar, no ya lo auténticamente valivso del pensar
filoséfico griego, sing lo muerto y definitivamente superado por la
Escoléstica a través de sus comentarios al Estagirita. La Esco-
lastica habra realizado, con los escritos d- Aristételes, la magna
labor de transformarlos, convirtiendo en sustancia viva y perdu-
rable lo valioso y aprovechable de los mismos; es un error de los
més crasos interpretar los comentarios de la Escoldstiea como labor
de refrito y cuando mas expositora o aclaradora, cuando, an rea-
lidad, se trata de auténtica labor creadora. Un Aristételes, por tan-
to, distinto del Aristételes de la Escolastica constituia un verda-
dero retroceso, si se pretendia hacerlo renacer o revivir como algo
verdaderamente vital, y no cual cosa puramente historica o fenecida.

El finico intento de partear una filosofia nueva tuvo lugar en
el campo de la filosofia de la nafwraleza, por obra de Telesio,
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Cardano, Campanella, Patrizzi y Giordano Bruno; no condujo a
otra cosa la pretensién de otros filésofos, sino a cierta diviniza-
cién de la naturaleza con el consiguiente panteismo, por una parte,
Y a la reduccién por otra de la metafisica a la filosofia natural,
originandose una pseudometafisica o metafisica de via estrecha
¥ negindose la auténtica.

NEGACION DE LA FILOSOFIA

Tales intentos restauradores e innovadores, seguidos de otros
tantos fracasos, habian de llevar a la negacién de la Filosofia en
vez de lograr su liberacion: este es el significado de las corrien-
tes escépticas que hacen su aparicién en la décimosexta centuria.

El escepticismo renacentista de dicho siglo no reviste una sola
forma, sino que se presenta eon diversos maticas de conformidad
con las corrientes que lo originan.

Asi, para Justo Lipsio, el escepticismo no pasa de un intento de
restauracién de una corriente filoséfica, mejor, intifilosofica grie-
ga. En cambio para Montaigne, Charron y Francisco Sanchez, el
escepticismv es un sistema filoséfico propugnado de proposito por
ellos. Finalmente, para Lutero, el escepticismo equivale a la ne-
gacién de la filosofia y teologia escolisticas, afirmando, como
consecuencia de tal negacién, la impotencia radical de la razén hu.
mana en uno y otro campo,

EVASION A LA MISTICA

Tres siglos, desde 1300 hasta 1600, han ido desfilando con la
velocidad del! relimpago ante nuestros ojos, para no ver en ellos,
en punto a Filosofia, sino vanidad o miseria; se ha llagado poco
a poco desde su encarcelamiento hasta su negacién o destruccién
total. Empero §cémo hacer ecompatible tal estado de cosas con una
religién que, cual la catélica, la finica religién verdadera, lleva en
su seno gérmenes filoséficos de extraordinaria fecundidad, por es-
tar sumergida, toda ella y por completo, en el abismo de la trans-
cendencia ?

Cual compensando esa ruina de la Filosofia que sumariamen-
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te acabamos de resefiar, la fecundidad de la religion cristiana, del
pensamiento catdlico, se expresa en la esfera de lo mistico, y tiene
lugar, ya a partir del siglo xiv, ese movimiento conocido con el
pombre de los Amigos de Dios—Gottesfreande—, en el cual, y si-
guiendo las huellas de]l dominico Meister Eckehart (Maestro Ecke-
hart), se alista esa falange de contemplativos, tedricos de lo divino,
que se sume en la intimidad del objeto mas alto y sublime de la Fi-
losofia, en el Ser por esencia, por las vias o senderos de la mistica.

En los escritos de esos Amigos de Dios pervive la pasion filo-
séfica, no ya sola, sino sublimada por la luz sobrenatural de la gra-
cia y por los dones o carismas de la mas alta contemplacion.

La aventura mistica teje su epopeya a través de los ascritos de
Eckehart, Merswin, Taulero, Seuse o Susén, Ruysbroeck, Venturino
de Bergamo, Calstris, Lindau, Gerson y Tomés de Kempis, con-
tribuyendo a tal labor incluso plumas femeninas, como la de la
monja Meachtild de Madeburgo.

TRIUNFO DEL ESPIRITU EN LA
SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XVI

Si en el siglo xvI tiene lugar la escisién del alma europea, el
desearrio fatal a que aboca el Renacimiento con la herejia lutera-
na, a partir de su segunda mitad con el Concilio de Tranto encuen-
tran los anhelos espirituales de renovacién cauce por donde correr
en la libertad de los hijos de Dios, como punto de partida para
emprender las tres més excelsas aventuras del alma humana: la
aventura filoséfica, la aventura teolégica y la aventura mistica.

Coincidiendo casi con la terminacién de la magna y universal
asamblea citada, uno de su artifices, el espafiol Melchor Cano, se
encargard de trazar la arquitecténica del saber o ciencia teoldgi-
cos con su originalisima obra De locis theologicis, la cual prepara
el alumbramiento de la Teologia eomo saber independiente, siste
matico y fundado, frente a los peligros que la depresién de las
fuerzas de la razén humana, propugnada por Lutero, y su ensal-
zamiento exagerado por un futuro racionalismo, pudieran salir al
paso amenazando aniquilar la sagrada doctrina o saber teoldgico.
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Han pasado ya varios siglos, y las orientaciones que sefialara
Melchor Cano a la ciencia teolégica en orden a su racional siste-
matizacion persisten inconmovibles, con la frescura originalidad y
lozania de los tiempos en que vieron la luz. i Prerrogativa incom-
parable de toda labor auténticamente creadora! Y asi nos eneon-
tramos con que es un espaiiol quien da cima a la magna aventura
teolégica de un modo tal, que ni la razén se deprime o aniquila ante
la fe, ni ésta se ve suplantada o negada por la razdn; como la re-
ligién catélica reclama entre sus titulos el de verdadera, asi nues-
tra fe exige la racionalidad.

i Sublime triunfo del espiritu eristiano del pensamianto caté-
lico en la segunda mitad del siglo xvi!

Dentro de esa misma segunda mitad, se encargaron nuestrgs re-
ligiosos, los frailes espafioles, de dar cima a la aventura mistica,
sin que a ello obste el intenso cultivo de los estudios teoldgicos y
biblicos, antes bien, favorezean éstos los arranques v vuelos de
nuestros contemplativos.

Tan s6lo faltaba acometer la aventura filoséfica, y el Todopo-
deroso se digna conceder al pueblo espafiol que sea uno de sus hijos
quien lleve a término feliz tan encumbrada empresa’

Lo que en la Edad Media s6lo se da a través de varios siglos y
con la cooperacién de todos los pueblos de Europa, lo realiza Es-
pafia, la catblica Espaiia, ella sola. en el breve espacio de la segun-
da mitad de la déeimo sexta centuria.

RUTAS NUEVAS

Para llavar a cabo la magna empresa filoséfica, para dar cima
a la aventura de hacer revivir la filosofia, o, por lo menvs, liber-
tarla de la psisién en que yacia encadenada, cabia seguir distintas
rutas, pero nunca las ya intentadas v exploradas. Ni con esceptieis-
mos, meros naviciados cuan méas del pensar filoséfico, ni con filo-
sofias naturales, que en su aparente modernidad no representaban,
en cierto aspecto, sino el renacer de doetrinas presocraticas, ni eon
restauraciones de sistemas filos6ficos en la parte totalmente muerta
o superada de los mismos, ni con la invencién de Organos o instru-
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mentos metodales, ya distintos del aristotélico, ya con el mismo de
Aristételes renovado en sus partes muertas o repuesto en su pure-
za: con todo esto no se llegaria sino a fracasos seguros y rotundos
al par. Se imponia la bisqueda de nuevos derroteros, se hacia ne-
«cesaria una labor verdaderamenta creadora y no de mera reaccién
© epigonia.

Ante supuesto tal, cabia optar por uno de estos dos extremos
o partidos: labor creadora sin conexidén alguna con esa filosofia
encadenada o dispersa, esfuerzo gigantesco del cual surgizse una
filosofia que nada tuviera que ver con la del pasado, o labor crea-
dora, si, pero conectada con esa filosofia encadenada y presa, ha-
biéndose de orientar el primer esfuerzo de dicha labor a liberar de
su prision y quitar los grilletes a la reina del saber.

El primer extremo hubiera llevado implicita la presuncién de
que la filosofia del pasado no contaba para nada por no merecer
siquiera el nombre de tal, o bien hubiera supuesto que la filosofia
no era una, sino varia, que la filosofia era cuestién de épocas, va-
riable segtin éstas, y que no podia aspirarse a una filosofia univer-
salmente valida, con universalidad de espacio y tiempo. Aceptando
«esta hipétesis, la Filosofia quedaba reducida a su historia, y extre-
méndola podia llegarse a la afirmacién de tantas filosofias cuan-
tos filésofos, o sea a la negacién de la Filosofia en cuanto tal. Que-
-daba, por otra parte, e implicitamente comprometida la unidad mis-
ma del entendimiento y razén humanos, y aun la del hombre mis:
mo, ya que en algo tan especificamente unido a la esencia humana
«como la capacidad de filosofar, al llenar una funcion tan nobilisi-
ma e integral del ser humano, cabian cambios tan radicales.

Solyeién tal habia que considerarla por descontada para un
«ristiano fildsofo, eristiano, no a la manera luterana, sino cristiano
catélico y, ademads, trentista, quien al dar por definida la unidad
inconmovible del linaje humano, no podia admitir fallas en esta
unidad al realizarse la aventura filosofica del hombre, que era
aventura de integralidad de la razén humana o del espiritu,

No restaba, por tanto, mas que el otro extremo o partido: el
«e liberar la Filosofia que, tras haber ejercido en el pasado la rea-
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leza del saber, habia quedado primero presa y luego encadenada en
la prisién en virtud del predominio de su ministra o sdbdita la
légica, euya labor de por si meramente instrumental u orgdnica,
se habia convertido en quehacer principal, fin de si mismo.

Nuestro ingenioso hidalgo y andante caballero, el metafisico
Suérez, hubo de elegir este segundo partido o extremo, que si hoy
—post facta-—se nos presenta a nosotros tan claro, fué para él en su
bisqueda una verdadera invencidén, una creacién intelectual en la
plena acepcién del término. Ante una filosofia sucesivamente presa
y encadenada, dispersa y negada o destruida, precisaban esfuerzos
gigantescos para verificar el salto desde lo que el presente ofrecia,
a lo que, cambiando ese presente, significase la reposicion, restau-
racion o recreacién de] pensamiento filoséfico, del filosofar sis-
tematico: se trataba sencilla y simplemente de verificar una re-
volucién filoséfica, y Suérez fué el filosofo, de temperamento
tradicionalista o conservador y revolucivmario al par, que la llevd
a cabo.

Comiinmente se empieza la Filosofia moderna, en cuanto tal,
por Descartes, el revolucionario, en cuanto fundador de la misma,
del pensamiento filosdfico; pero si el matematico francés verifica
alguna revolucién filoséfica, es tomando decididamente el primer
extremo o partido antes mencionado, o sea, el de crear o intentar
una filosofia desconectada por completo del pasado. La revolu-
¢ién cartesiana del pensamiento filoséfico resulta un fracaso.
creando o recreando no ya la filosofia, sino abortando une de tan=
tas filosofias, cosas muy distintas entre si. Descartes y los que
tras él adoptan su partido son revolucionarios destructores, re-
volucionarios, de o, mejor, hacia lo mutable, ya que su revolucién
niega la filosofia, originando filosofias.

En cambio Sudrez, optando por el segundo extremo o partido,
verifica una revolucién filoséfica de tipo construetivo: restaura,
recrea o repone en su elevado sitia]l la Filosofia, que es dnica y
siempre la misma, en sus direcciones capitales o bésicas. Suérez
es el auténtico revolucionario de la Filosofia. que origina una re-
volucién de o, mejor, hacia lo permanente. No crea la filosofia
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moderna, porque la Filosofia no es antigua, ni moderna, ni eon-
tempordnea, o deja de ser filosofia de universal validez. Suérez
verifica su revolucién liberando la auténtica filosofia, que yacia
presa y encadenada, acabando con la dispersién filoséfica, y con
el escepticismo v negacién de la Filosofia y colocando a ésta en
su elevadw sitial o, mejor, reponiéndola en su tromo.

FILOSOFIA TRADICIONAL

En 1597 salia de la imprenta de los Renaut, en la Atenas es-
paiiola, Salamanca, la obra de Francisco Suérez, titulada Disputa-
tionum Metaphysicarum in quibus et universa naturalis Theologia
ordinate traditur et quaestiones omnes ad duodecim Aristotelis
libros pertinentes accurate disputantur. Pars. I et II: tal el largo
titulo de la monumental obra o tratado en dos infolios, conocida
més brevemente por el de Disputationes Metaphysicae.

La obra que venia a realizar la revolucién de que acabamos de
hablar, dando cima a la empresa de liberar la Filosofia, restaurar-
la v colocarla o reponerla en su elevado sitial (1), por ser revolu-
cionaria dicha obra, es ante todo y sobre todo, una filosofia de
tipo tradicional, en cuanto en ella y por ella se recoge el saber fi-
loséfico de todos los tiempos, depuréndolo y superandolo, y siste-
matizando tanto la herencia filos6fica de las generaciones pasadas,
cuanto las propias aportaciones del mismo Sudrez; y es que revo-
lucién de o bajo el signo de lo permanente, significa un volver
de nuevo al ser auténtico, una segunda vuelta de algo que, en vir-
tud de la primera se ha visto trastornado, trastocado o destronado.
Mediante la obra de Suérez, la filosofia, de presa y engadenada,
volvia a ser libre; de dispersa, a una, y de muerta o a punto de pe-
recer, al vigor y lozania de su ser permanente. Si después de tan-
tos siglos de cultura habia existido alguna vez la filosofia, y ne-
garlo hubiera sido lo mismo que negar la capacidad radical del en-
tendimiento humano para llegar a la verdad filos6fica, era preciso,

(1) Swuirez, en las palabras prologales Ad lectorem, con que inieia sus
Diputationes Mctaphysicae, alude a estas finalidades, al deeir: quo huic-
doctrinae metaphysicac suum quasi locum darem uel potius restituerem,
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ante todo, reponer en su sitial esta filosofia que fué, cuyo ocase
habia de atribuirse a causas pasajeras, nunca a la falta de auten-
ticidad, y, por tanto, a incapacidad de permanencia en la misma.

El intento de Suérez suponia, por consiguiente, la existencia
«de una filosofia tradicional, que existié y pudv ser trasmitida cual
patrimonio de la cultura humana, y de ahi que su labor revolucio-
naria tenga sentido de resfituciin, de volver a colocar en pie una
doctrina metafisica, que habia sido voleada o derribada por el ni-
hilismo renacentista,

PLAN DE LA EMPRESA SUARISTA

Antes de seialar los pasos de Sudrez en la acometida y eulmi-
nacién de su aventura, cabe interrogar por e] plan de la misma.
Evidentemente que en dicha realizacién se adivina un plan, cuyas
lineas capitales no es dificil vislumbrar. Pero no es esto lo que
nos interesa: nuestra interrogacién apunta a si Suérez nos da ex-
presamente las lineas de su plan, o, cuando menos, alusiones a las
mismas, o, por ¢l contrario, como genial artista, una vez construida
su obra destruye el andamiaje o aparato metodal de que se sir-
viera para llevarla a cabo. )

La pregunta tiene un alcance mayor de lo que la apariencia o
primer golpe de vista muestra. A partir de Descartes, euyo Discours
‘de la Méthode sigue considerindose atn como obra maestra del
pensar, se suele dar en filosofia mas importancia al andamiaje,
proyzeto o método que a la realizacién o trabajo acabado, y hasta
ha llegado a estimarse como filosofar auténtico un mero pensar
metodal, aparatista o andamiajista, en el que todo se reduce a
instrumento, aparato o artilugio; es un volver al logicismo o en-
‘grilletamiento y prisién de la filosofia en las mallas del método,
Un puro pensar metodal siempre sera tarea de epigonos, que refle-
xionan sobre el esfuerzo creador de los genios, pero jamés trabajo
verdaderamente genial. De la pseudofilosofia o filosofia en ciernes
de todos estos instrumentistas u organonistas, desde los Bacon de
Verulam y Descartes, hasta los neokantistas marburgenses, feno-

mendlogos y otros parecidos, se puede decir semejante a aquellos
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cuya brevedad o nulidad de vida depende, en frase de Séneca, de:
que n ipso uitae apparatu uita destituat (1), que dicha filosofia
no pasa de mero andamiaje, aparato o apariencia, sin realizacion
o sustancia alguna.

En lo anterior queda implicito que la obra filostfica suarista
no es mero aparato o instrumento, sino plan, y, sobre todo, ejecu-
cién, y que respecto del plan v andamiaje, asi como los artistas
geniales, y aun los que no lo son siempre que lleguen a la obra,
prescinden por completo de aquél cuando han llevado a térming su
labor, lo mismo, poco més o menos, hace Sudrez. Por ello sus con-
sideraciones de andamiaje, artilugio o disefio se reducen casi casi
a la Ratio et discursus totius operis, encabezamiento que da a las
primeras paginas de su metafisica, dedicadas especialmente ad
lectorem,

Para nosotros, que intentamos estudiar de propdsito la arqui-
tectonica de la metafisica suareziana, esas paginas ad lectorem
nos seran especialmente preciosas, por cuanto nos ahorraran largos
razonamientos orientados a penetrar las lineas de aquélla; pero.
no anaden a la obra del metafisico espafiol ni méis ni menos que lo
que e] andamiaje puede ser respecto del edificio: una vez éste aca-
bado, es aquél cosa, més que nada, muerta o de estorbo.

DOBLE LIBERACION DE LA FILOSOFIA

Para poder verificar la liberacién de la Filosofia, primer paso.
en su aventura filoséfica, habia de ser el metafisico espafiol un fi--
16sofo liberadv: su si mismo debia estar libre de cadenas. La vida
ascética de] jesuita Padre Franciseco Suérez, asi como también su
incomparable preparacién teolégica, son los mejores signos de tal
liberacién ; su formacién teologica era tal que, pasando de prepara-
cién, se habia patentizado en obras capitales, unas ya escritas y
vtras que estaba elaborando. Justamente en conexién con sus tra--
bajos teologicos, se arriesgaba Sudrez a la empresa metafisica de-
su Disputationes. (2).

(1, L. An. Séneca, Aq Paulinum, De breuitate uitae, lib, I, eap. I,
(2) Léanse las primeras lineas de la Ratio et discursus totius oper’s, .
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A mediados del pasado siglo, una filosofia, indigna del nom-
bre, de raiz racionalista y positivista al par, reput6 ex cétedra a
todos los creyentes como incapaces de filosofar en la plena acep-
cién del vocablo; en el apelativo de creyentes estaban, especial-
mente ineluidos, los catdlicos. Gioberti y Rosmini insistieron en
sus introducciones a la Filosofia en pulverizar tamafio desatino, y
no obstante, aun quedan filésofos © pseudofilésofos allende y
aquende el Rhin que persisten en la misma cantinela.

Sin la menor duda ha de distinguirse entre fildésofo siervo o
esclavo y filésofo libre; quienes estin privados de toda religién
positiva o portan almas escindidas o desgarradas, cual consecuen-
cia, més o menos remota, del luteranismo, no pasaran de filésofos
siervos, eon la magna tragedia de ignorar su esclavitud o, cuando
mas, de adivinarla, sintiendo al mismo tiempo la imposibilidad de
salir de ella. Quienes, en cambio, como Suirez, no sélo son cre-
yentes, cat6licos v tedlogos, sino que hasta llegan a hablar de una
philosophia christiana (1), éstos son los Ginicos capaces de realizar
obra filoséfica auténtica y de acometer y dar cima a la empresa de
liberar la Filosofia. La verdad misma ha empezado por liberarlos
a ellos, que gozan asi de libertad de espiritu: se han sometido li-
bremente por Dios, y son los tnicos filésofos libres.

Doble era la liberacién de la Filosofia que debia llevar a cabo
Suérez, para dar cima a su aventura filoséfica: una liberacién

externa y otra interna,
LIBERACION EXTERNA DE LA FILOSOFIA

La liberacién externa habia de consistir en separar el pensa-
miento filosdfico, el filosofar, del comentario pedisecuo de Aris-
tételes. Por grande que fuera el valor de la filosofia aristotélica,
la Filosofia, en cuanto tal, no podia, en modo alguno, so pena de
exponerse a desaparecer convirtiéndose en puro autoritarismo o
predominio del Magister dizit, reducirse a un comentario de las

citado, Para mayor brevedad, demominaremos en adelante esta especie de
prélogo de las Disputationes, Prélogo ad leetorem,
(1) Swuérez, Disp, Met., Prélogo ad lectorem.
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obras del Estagirita, con el cual habia que proceder de una mane-
ra analoga a la por é] empleada con sus predecesores y con su pro-
pio Maestro, el divino Platén (1).

Ademas, si la Filosofia habia de ser sistemética, si habia de
tratarse con método apropiado, no podia limitarse a un comentario
de Aristételes, en el cual los problemas metafisicos habian de tra-
tarse segiin que aparecian casualmente y como de paso siguiendo el
texto del filésofo griego (2). La Filosofia, como arquitecténica,
suponia necesariamente un objeto en torno del cual habian de or:
denarse los problemas, sistematizindolos ; proceder de otra manera
conduciria, no ya a una filosofia sistemética, a una arquitecténica
del saber filoséfico, sino a un verdadero ciempiés (3).

Y asi Suarez se decide a eseribir una metafisica, liberindola
totalmente del texto aristotélico, econ plan y arquitectéonica pro-
pios, como mas adelante veremos: con Sulrez se libera la Filosofia
del texto aristotélico y nace la metafisica en cuanto tal (4).

(1) Que el haber opinado Aristételes, de un modo o de otro, no fuera
io decisivo, ni aun de gran monta, en la resolucién de un problema lo afir-
ma Sua.rez expresamente cuando dme refiriéndose a la cuestién de la in-
materialidad e inmortalidad del alma Quamuis ad praedictarum ueritatum
certitudinem non multum referat quid de illis Aristoteles senserit. (De ani-
ma, lib, I, cap. XTI, 1.)

(2) FEstas ideas estfin expuestas por Suérez, cuando dice en el Prélogo
ad lectorem de sus Disputationes: Et quoniam iudicawi semper magnam ad
res intelligendas ac penetrandas in ¢is conuenienti methodo inquirendis et iu-
dicandis wim positam esse, quam obserware wixr aut ne wix quidem possem,
si, expositorum more, quaestiones ommes, prout cbiter et ueluti casu circa
textum Philosophi occurrunt, pertractarem, idcircs expeditius et utilius fore
censui, seruato doctrinae ordine, ea ommia inquirere et ante oculos lectoris
proponere, quae de toto hw'us sapientiae obiecto inuestigari et desiderari
possunt,

(3) Estaba contenido implicitamente en las afirmaciones de Sudrez
el que los libros de la metafisica de Aristételes carecian de método o sis-
wematizacién, desde el momento en que los problemas aparecian en ellos
obiter et ueluti casu, como si dijéramos, a salto de liebre, Que la metafisica
de Aristételes, mas que obra sistemética con arreglo a un plan, sea easi
casi un ciempiés, lo han demostrado las investigaciones modernas, que ham
culminado en la obra de W. Jaeger, Aristételes, Berlin, 1923, a la cual pre-
e3di6 un estudio del mismo autor sobre la génesis de los libros aristotélieos
metafisicos, titulado Studien zur Entstehungsgeschichte der Metaphysik dcs
Aristoteles, Berlin, 1912,

(4) También eseribe Sudrez su tratado De anima, independizindolo o
liberindolo totalmente del texto aristotélico,
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Mas la liberacién suarista en este primer aspecto de liberacién
externa de la Filosofia, no se realiza a golpe y platillo, sino calla-
damente y aun sin romper la conexién con el estadio anterior, o
sea, con e] método de estudiar los problemas filoséficos siguiendo
el texto aristotélico. Sudrez con miras a una mayor eficacia hace
una revolucién de guante blanco, de apariencia insensible y sua-
ve, aunque de reaiidad saltuaria y profunda. Por ello acompaiia
a sus Disputationes Metaphysicae un indice que apunta a una do-
ble finalidad, a saber: a patentizar cbmo su doctrina sigue la tra-
dicién aristotélica y a facilitar por esa misma doctrina la inteli-
gencia de los libros metafisicos de Aristoteles, y asi enraiza Sua-
rez su revolucion en la tradicion de una filosofia que pervive a
través de los siglos, posibilitando el acceso a una de las principa-
les fuentes de esa tradieion,

El magnifico indice citado logra, ademés, de una manera aca-
bada otro propédsito de Sudrez, o sea, el que por su medio se com-
prenda y retenga facilmente en la memoria la coleccién o compi-
lacién metafisica del preceptor de Alejandro Magno (1). Quienes
han estudiado profundamente esta Wltima, se hacen lenguas del
magnifico indice elaborado por nuestro metafisico.

LIBERACION INTERNA DE LA FILOSOFIA

Pasemos ahora a la liberacidn interna que Suarez habia de rea-
lizar respecto de la Filosofia y que habia de consistir en acabar
con el dragén de la logica, que tenia presa y encadenada a la rei-
na del saber.

A] desarrollar Suédrez la metafisica econ la amplitud que su-
ponen los dos voluminosos infolios de sus Disputationes, las doetri-

(1) He aqui ebmo expone Suirez todo csic en el Prélogo ad lectorem:
Quia tamen erunt permulti, qui doctrinam hanc wniuersam Aristotdlis libris
appitcatam habere cupient, twm wt melius percipiant quibus tanti philosophi
principiis nitatur, tum ut eius usus ad ipswin Aristotelis intellegendum faei-
lior sit ac utilior, hac etiam in re lectori inseruire studui, indice a nobis
elaborato quo, si atente legatur, facillime, ni fallor, poterunt omnia, quae
Aristoteles in libris Melaphisicae pertractauvit, et comprehendi et memoria
retineri; rursusque prae manibus haberi quaestiones omnes quae inter illos
libros erponcnacs excitari solent,
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nas logicas quadaban reducidas a sus justos limites, sin que cu-
pieran ya intromisiones o logicismos; por otra parte, el lanzar al
mundo filoséfico un tratado de tal amplitud, era lo mismo que lla-
mar la atencién del mismo hacia la investigacién metafisica, y
separarla del cultivo exagerado de la logica.

Estos dos aspectos externos del sentido liberador de la obra
de Suérez, se ven confirmados cuando nos adentramos en el con-
tenido de las Disputationes y vemos el papel que se asigna a la
metafisica, frente al que se adjudica a la légica. Esta es pura
ciencia instrumenta] respecto del saber, ordenéndose, por tanto,
a suministrarnos Jos medios o instrumentos de este dlti ~dis-
ciplina de artilugio, que nos alcanza el modo y la/disposici
los mstrmnentos de la ciencia, dlrlgléndolos y otde

e

pecto de las demas ciencias (2), sin que se ex
matematica (3), pudiendo, sin duda, aspirar a la':pi_-lmacm de
todas ellas (4). =
Si la metafisica es, a su vez, instrumento de algiin saber, éste
no puede ser otro que el elevadisimo de la Sagrada Doetrina o
Teclogia revelada, y en este aspecto nadie puede llegar a perfecto
tedlogo sin haber echado previamente los cimientos del saber me-
tafisico (5); y asi la metafisica, aunque reina respecto de las res-
tantes disciplinas adquiridas por la luz natural de la razén, se eon-
vierte en doncella frente a la emperatriz de todo género de saber,

que es la teologia revelada (6).
Queda liberada internamente la Filosofia de toda ecircel y

grilletes 16gicos, y reducidos éstos a meros instrumentos del saber,
mientras que la Filosofia adquiere el rango de instrumento de lo
divino. Si por una parte se libera asi internamente la Filosofia,
por otra al sefialar a la metafisica como objeto principal o prima-

(1) Sudrez, Disputationes Metaphysicae, disp. I, se:, IV, nfims. 2831,
(2) Suirez, idem {id., disp. I, see. IV, nfims. 8-20,

(3) Suérez, idem id, disp. I, see, V, nfim, 22

(4) Sudrez, idem id., disp I, sec. V nim, 44,

(5) Suidrez, idem id., Prélogo ad lectorem,

(6) Sudrez. idem id., id. id,
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rio el ente increado o Dios (1), y como objeto adecuado de la
misma el ente en cuanto ente real (2), queda alejady por siempre
y para siempre de un lado cualquier recaida en e] logicismo, y de
otro, todo peligro en psicologismos més o menos subjetivistas. Con
liberacién tal no cabe una filosofia que, después de haberse ence-
rrado en el sujeto, por un salto desde el mismo, haga aparecer a
Dios por eseotillon—verdadero Deus ex machina—para explicar-
lo y fundamentarlo todo, De tales saltos mégicos, de funambulis-
mos tales no entiende el filésofo espafivl, aunque ello se presente
después como el prototipo de una filosofia a la manera matemati-
ca—la ciencia exacta por excelencia—y cual invencién digna de
hacer época en los anales del pensar filoséfico.

FILOSOFIA Y METAFISICA

Una pregunta estéd, diseidndose como obvia, tras las considera-
ciones que acabamos de exponer. Suérez libera tanto interna, cuan-
to axternamente la filosofia construyendo una metafisica: jedémo.
se explica esto? Parece, a primera vista, lo més razonable liberar
la filosofia por medio de la Filosofia misma, y no mediante algo
qhe, por lo menos en el nombre y aun en el concepto, no se iden-
tifica totalmente con ella.

;Por qué no haber intentado la liberacién de la Filosofia en-
carcelada por la l6gica, mediante una filosofia real, por mediv de
una filosofia del mundo, de la vida, del alma humana, o, en lti-
mo extremo, de Dios? jPor qué no haber recurrido a una filosofia,
no ya de la forma del conocer, como la carcelera légica, sino de la
funcién misma del conocimiento? Miltiples problemas plantean los
interrogantes con que acabamos de explanar esa primera pregup-
ta que calificibamos de obvia.

Satisfacer plenamente la pregunta indicada equivaldria a ecalar
en el secreto de esa magnifica creacién que es la metafisica de
Suéarez; ahora bien, en ella, comv en las grandes producciones ar-

(1) Suérez, Disp. Met., disp. I, sec. I, nfim, 11,
(2) Sulrez, idem id., disp. I, sec. I, niim. 26,



LA METAFISICA DE FRANCISCO SUAREZ 51

tisticas, intervino, sin duda alguna, cierta intuicién creadora, in-
tegrada no sélo por elementos racionales sino también por otros
superracionales, que escapan a toda explicacién. Podemos, por
tanto, rastrear las razones de los primeros, pero no las de los 1l-
timos, y, por tanto, nuestra explicacién no serd plenamente satis-
factoria.

Se puede afirmar, sin temor a yerro, que para realizar Suérez
la liberacién de la Filosofia en forma de una metafisica, hubo de
intervenir la concepcion aristotélica tradicional da esta dltima, co-
mo una filosofia primera (1), de donde haber intentado liberar la
Filosofia sin construir una metafisica, o sea, sin hacer lugar a
esta disciplina y colocarla en su sitial, o, por mejor decir, restau-
rarla en uno y otro (2), hubiera constituido un intento condenado
ya previamente al fracaso, puesto que mal podia considerarse como
liberada la Filosofia, cuando su parte principalisima o primaria,
la que, por ser tal, habia merecido el nombre de primera, quedaba
encarcelada.

Hemos de afiadir a lo anterior que para nuestro metafisico la
filosofia, a més de dividirse en primera y filosofia natural—pura
(3) denomina Suérez a esta tltima—, es, ante todo y sobre todo,
filosofia cristiana (4), y, por consiguiente, doncella o servidora
de la Teologia, y una filosofia concebida de tal modo, habia de
ser irremisiblemente metafisica.

Intentar una restauraciéon v liberacién de la Filosofia ecomo
filosofia natural, como filosofia del mundo o de los seres materia-
les, siquiera estuviese comprendido en éstoz el hombre mismo con
su mitad espiritual, como habian pretendido los Cardanos, Telesios,
Patrizzis, Campanellas ¢ incluso Giordano Bruno, o hubiera ter-
minado por un materialismo ateo, o hubiera degenerado en pan-

(1) Suérez, Disp. Met, Prooemium y muchos lugares mis.

(2) Suirez, Prélogo ad lectorem; repetimos las palabras ya ecitadas an-
teriormente: Quo huic doctrina metaphysicae suwm quasi locum ac sedem
darem, uel potius restituerem,

(3) Suérez, Disp., Met, Prooemium.

(4) Sudrez, idem id., Prélogo ad lectorem.
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teismo, inutilizando por completo la filosofia como instrumento
de lo divino.

Sélo un hombre de alma desgarrada o escindida, para quien
el entendimiento o la razén no pudiesen nada en el orden espiri-
tual, o s6lo fueran capaces de investigar algo en el mundo de lo
sensible, hubiera podido intentar una filosofia de via estrecha, no
metafisica, cuyo objeto se limitase al &mbito de lo sensible, o hasta
se ampliase al mundo de la ciencia matematica, v cuando més se
identificase con el estudio de la misma razén humana y de los li-
mites de su poder cognoscitivo. Mas para el entendimiento, para
la razon, para el alma de Suérez, para el cual <los principios y
sverdadas metafisicos concuerdan de tal modo con las conclusio-
»nes y razonamientos teolégicos, que si cesara la ciencia y per-
»fecto conocimiento de aquéllos, también la ciencia de éstos se
senervaria demasiado por necesidad» (1), no cabia restaurar otra
filosofia, sino la filosofia primera o metafisica, sin la cual la
misma ciencia teolégica revelada quedaria en peligro o enflaquecida.

El mundo protestante, todos los fildsofos—y son legién en la
época moderna, formando en ella no pocos catélicos de nombre—
més o menvs influidos por el heresiarca Lutero, el escindidor del
alma europea, creador de una concepcién anticatélica de la vida,
no pueden coneebir una filosofia metafisica, porque no son capa-
ces de llegar a una filosofia cristiana, y muchvs menos, a una
ciencia teolégica, auténticamente tal. De ahi que sus pretendidas
liberaciones, restauraciones o construccionmes filosoficas han de re-
sultar un fracaso como incompletas o achicadas, por reducirse a
filosofias naturales o naturalisticas, o llegar cuando més a teorias
del conocimiento y a pseudo-metafisicas finitistas.

La filosofia liberadora de Suirez as metafisica a todo trapo,
porque es filosofia de hombre sano, de un alma libre, reflejo de
un ser arménicamente uno, en el que las facultades no han expe-

(1) El texto de Sufrez diee asi: Ita emim hacc principia et ueritales
metaphysicae cun theologicis conclusionibus et discursibus cohaerent, ut si
illorum scientiae ac perfecta cognitio auferatur, horum etiam scientiam ni-
mium labefactari necesse sit, Suérez, Disp. Met., Prooemium,
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rimentado un desgarro o escisién que haga incompatible el mundo
racional con el de la fe, el mundo sensible y natural, eon el inte-
ligible puro o espiritual.

LA METAFISICA DE SUAREZ

YSUARQUITECTONICA

Hasta ahora hemos estudiado la metafisica de Suirez en aspec-
tos, por decirlo asi, de tipo contornal, los cuales, aunque de palpable
interés, no pasan de ser previos y como preiiminares en la tarea de
adentrarnos en el dintorno o rasgos esenciales de dicha metafisica.

La primero que se nos presenta a este respecto es la arquitecté-
nica o plano de esa obra maaestra de la filosofia: nos da brevisi-
ma notieia de ello el mismo Sudrez en las primeras péaginas.

Supuesta la ingente mole de la obra, se imponia su divisién en
dos voliimenes, particién externa que coincide con una de carécter
interno o intrinseco; asi, en el primer tomo se estudia el ente, y
en el segundo, sus divisiones. Lia particion no puede ser més clara
¥y natura]l o propia.

Empieza la primera parte o, mejor, el todo de la obra por un
estudio profundo y casi exhaustivo, sobre el objeto de la metafi-
sica, sobre la dignidad o valor y utilidad de ésta, y sobre las de-
més cuestiones proemiales o introductorias de costumbre. Viene,
inmediatamente, un amplio estudio sobre el dicho objeto de la
metafisica, o sea, sobre el ente en cuanto ente real, y a continua-
cién se investiga sobre las propiedades transcendentales del ente
v sobre sus causas, deteniéndose e] autor muy de propdsito y con
morosidad, por decirlo asi, en la contemplacién o teoria de estas
iltimas,

Las divisiones del ente se incoan por la profundisima y radica-
lisima entre ente creado e increado, entre criatura y creador; sigue
la de aquél en substancia y accidente, y la de accidente en las di-
versas categorias o predicamentos bajo él contenidos, cerrando la
obra como colofén dificilisimo y sutil la quincuagésima cuarta y
iltima disputa, que versa sobre el ente de razém (1).

(1) Bufirez, Disp. Met., Prélogo ad lectorem.
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No se sabe qué admirar més en la arquitecténica resefiada: si
la grandiosidad del plan o lo severo, arménico y colosal de sus
proporciones y lineas, que se ofrecen cual maravilla de arte,» como
rebosando belleza y més que belleza, sublimidad (1).

Pasmado el 4nimo, se sobrecoge sin tener alientos para otras
cosas que para admirar calladamente esa obra herreriana, ese Es-
corial de la filosofia, esa maravilla de la metafisica de Suérez.

EJECUCION DEL PLAN

Pero lo mas grande del caso es que la ejecucién esta a la altura
de la arquitecténica o del plan trazado.

Ya la sola lectura de disputas o temas con los titulos de las
secciones en que cada una se subdivide, nos abruma por la vastedad
de ejecucion de un plan, al parecer tan sencillo, y por la plenitud
con que se lleva a cabo.

El titulo de disputaciones o disputas no significa prineipal-
mente la pasién en la contienda, siquiera ésta no falte ; pero se trata
de una pasién filoséfica —amor Dei en tiltimo resultado—, en la
cual 1o dionisiaco se hace compatible con la serenidad olimpica,
con |a altura suprahumana de los problemas tratados, Diriase que
asistimos a un magno certamen en el cual ni el espacio ni el tiem-
po cuentan, pues en él se han dado cita los fildsofos de todas las
naciones y de todos los tiempos, sin que sea bastante amplia la
vasta extensién del Universo para servir de palenque, siendo pre-
cisa, por tanto, la amplitud transcendente de lo infinito,

Alli estd nuestro filsofo, en ese maAximo certamen, ante in-
gente masa coral dirigiendo las voces de los filésofos de todos
los siglos: primero, voces aisladas y en tonos bajos o profundos;
después, creciendo en altura y vigorizindose por la unién de

v

otros cantores, hasta llegar un momento que, callando todas, el

(1) La armonia de la divisién general de la obra se continfia a través
de las disputas, las cuales, al dividirse en secciones, lo hacen, en veinti-
cuatro de ellas, tripartitamente o en miltiplos de tres. Ademés, el nimero
total die disputas, que es cincuenta y cuatro, es también miltiplo del mismo
nfimero tres, eon un cociente de dieciocho, que lo es igualmente.
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maestro deja la batuta para terminar la cancién con un solo que
supera en todos aspectos la anterior polifonia.

EL ESTILO FILOSOFICO DE SUAREZ

Sin perjuicio de entrar més al pormenor en la manera como
Suérez ejecuta el plan trazado o su arquitecténica metafisica,
las diltimas consideraciones nos llevan, como de la mano, a deeir,
aunque no sean més que cuatro palabras, sobre el estilo filoso-
fico suareciano.

Si quisiéramos sintetizar en un epiteto la nota caracteristica
centra] de dicho estilo, elegiriamos la palabra colosal. Sin que
abandone Suérez, ni mucho menos, aquella excelsa cualidad del
método escolastico, verdadero didlogo estilizado, en el cual se va
resefiando 2] sic et mon, las dos opiniones contradictoriamente
opuestas en torno de un problema, elevindose asi éste, gradual-
mente, a niveles superiores, hasta llegar al sumo, en el que se
coloca el filésofo, visando la solucién o punto erucial, el estilo
de Suérez es todo esto de una manera supereminente, en cuanto
inventa él mismo, a veces, los razonamientos en pro de un pare-
cer, que en el autor a quien se atribuye aparece sin fundamenta- -
cién alguna.

Las opiniones en pro y en contra se presentan no ya escuetas
y descarnadas en sus fundamentos, sino cual verdaderos torren-
tes caudalosos, afluyendo en el océano, que es el mar de los ra-
zonamientos y disquisiciones propios de Suérez, en orden a fun-
damentar su parecer.

Si el estilo de Séneca llega a cansar, por lo salpimentado,
hasta el punto que parece agotar nuestra capacidad de sutiliza
més o menos conceptista, el estilo filoséfico de Sudrez nos deja
aténitos y estupefactos, anonaddndonos por lo exhaustivo y
grandioso. Nos parece, de cuando en cuando, encontrarnos en
inmensa selva tropical, donde la magnitud de los érboles y su
espesura imposibilita o detiene nuestra respiracién, como ame-
nazando sofocarnos o ahogarnos. Sélo tras haber leido infolios
y més infolios de filosofia nos capacitamos para seguir los rios
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caudalosos de las corrientes filosoficas que cruzan la metafisi-
ca de Suérez y, sobre todo, para mantener en vision panédptica
el largo recorrido de aquéllos. Si Séneca cansa por lo espirituo-
80, por lo agudo y sutil, Suérez abruma por lo grandioso, por lo
exhaustivo y por lo completo o perfecto.

FILOSOFIA DE LA METAFISICA

Seiialar todos los aciertos de Suarez en la ejecucién de la
arquitecténica o plan de su metafisica, equivaldria a hacernos
interminables; intentaremos sefialar los més salientes para nues-
tro gusto y criterio.

No cabe duda de que la primera disputa que trata De natura
primae philosophiae, sobre la esencia de la metafisica, es una de
las més originales y acabadas. En ella se estudian las llamadas
cuestiones proemiales, referentes al objeto, unidad ecientifica,
papel, fin, utilidad, perfeccién o nobleza y sentido o relacién con
la vida de la metafisica, constituyendo todas ellas un cuerpo de
doctrina, tan coherente y acabado, que bien puede llamarse la
primera y la mejor de las introducciones a la metafisica que
se han escrito. ’

Hablando en lenguaje de nuestros tiempos, en los que nos to-
pamos con una disciplina de nuevo cuilo, eultivada principalmen-
te allende el Rhin, de la cual podemos decir que todavia anda
buscando objeto y contenido fijo y por todos aceptado—nos re-
ferimos a la llamada «Introdueccién a la Filosofia»—, esta primera
disputaciéon de Sudrez constituye, evidentamente, una filosofia de
la metafisica, y pudiera hoy mismo tomarse de guia para que la
filosofia proemial, introduecién a la filosofia o filosofia de la fi-
losofia, fuera entrando, al fin, por cauces seguros, llegando a ser
una disciplina filoséfica con objeto propio y definido, Hasta pro-
blemas tan modernisimos como los referentes al sentido de un sa-
ber o disciplina, se hallan apuntados en la primera disputa men-
cionada.

Con lo anterior no queremos decir que Sudrez resuelva de
una vez y para siempre en la disputa referida, los problemas
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intrincadisimos de la enciclopedia filoséfica en cuanto tal, ya
que, tanto en el acotamiento o deslinde de cada una de las
_ partes de la filosofia, cuanto en lo relativo a la distineién en-
tre la filosofia primera o metafisica, y la filosofia natural o
pura, en orden a ganar una nocién o concepto de lo filos6fico co-
miin a la metafisica y a esa filosofia natural, queda, indudable-
mente, mucho, muchisimo por investigar.

En Suérez encontramos estimulos para labor tan del dia y
tan necesaria, por otra parte, y orientaciones hacia una solu-
cién determinada ; nuestro filésofo muestra clarisima inclinacién
a extender el dmbito de lo metafisico tratando en su obra te-
mas, al parecer, de logica y de filosofia natural, mas sin llegar
al extremo de otros autores; o sea, estudiando con parquedad
tales problemas de tipo confinal (1).

TEMA DEL ENTE

Tras la disputacién primera de cardcter proemial o introduc-
torio, pasa a estudiar Sudrez el enta en la segunda, cuyo titulo es
De ratione essentiali seu conceptu enfis; para nosotros es uno de
los estudios mas profundos de nuestro filésofo y uno de los
culminantes en toda la filosofia.

i Magnifica obertura-con la que empieza Suidrez su metafisi-
ca al acometer el capitalisimo tema del ente! Asi, desde los pri-
meros pasos, patentiza Sudrez el cardcter transcendente en el
mas alto grado de su filosofia. Ni las cosas fisicas, ni el mismo
sujeto, en cualquiera de sus aspectos, pueden iniciar la via re-
gia del pensar metafisico; si en lo fisico de las cosas materiales
y en la mixtura o composicién fisico-metafisica del hombre ca-
ben aspectos filoséficos de indudable transecendencia, el ente
constituye lo auténticamente metafisico, como transcendente en
sumo grado.

(1) Suirez: Disp. Met,, Prooemium, donde dice: quae uero ad puram
philosophiam aut dialecticam pertinent (in quibus alli metaphysici serip-
tores immorantur), ut aliena a praesenti docirina, quoad fieri possit, re-
secabimus.
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El transito a lo transcendente, la inmersién en el mundo de
la transeandencia se da por Sulrez desde el primer momento, co-
loeéindvse asi desde los inicios de su obra in medias res.

Negar lo transcendente para afirmarlo a renglén seguido,
aunque con sordina, incurriendo en cierta contradiecién, puede
ser procedimiento de filosofias psicologistas, subjetivistas, positi-
vistas y materialistas, y aun del pensar critico; pero no, en mo-
do alguno, del pensar del hombre sano, del hombre libre, del
metafisico auténtico.

Que la razén pueda constituirse en tribunal, siendo, al mis-
mo tiempo, juez y parte, y capaz de estimar los limites de su
conocer de una manera completa e inapelable, sflo puede li-
brarse de contradicién admitiendo la posibilidad de conocer esos
limites y de colocarse, por consiguiente, en esa situacién limital
o confinal, lo cual equivale sencillamente a afirmar lo transcen-
dente, o sea, lo que estd mas alld del limite supuesto.

Notemos muy especialmente que Sudrez se enfrenta con el
concepto de ente o su razén esemcial, sin mentar para nada los
aspectos de sujeto y objeto, los cuales han de venir, después de
nuestro filésofo, a ‘complicar ese paso al mundo de lo trans-
cendente y hasta hacerlo imposible, por lo menos, para ciertos
filésofos idealistas.

EL TEMA DEL CONOCER

Quien se habia situado en el reino de lo transcendente de
una manera tan sencilla y franca, no necesitaba elevar el cono-
cer a problema para entrar, de un modo implicito y como por
la puerta de servicio o excusada, en ese mismo reino. Declarar-
se antidogmatico en el sentido de empezar la filosofia sometian-
do al tribunal de la razén el poder o limites de la misma, es
sencillamente una manera harto peregrina, por lo antindmica,
de aventurarse camino de la transcendencia.

Suérez no podia plantearse el problema del conocer o el
conocer como problema, partiendo de una contradiccion tal, si-
guiendo tan peregrino sendero, porque su dogmatismo mo lle-
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gaba a tanto como a hacer tabla rasa o preseindir del principio
de contradicién.

Mas como presagiando tan peregrinos y tantilicos esfuer-
z0s, al ocuparse con la verdad y estudiar en qué consista con-
cretamente la verdad propia del juicio, sale al paso de una
opinién defendida prineipalmente por Durando, en la cual es-
tédn los gérmenes de la eoncepeién moderna subjetivista o idea-
lista del conocer, en cuanto opuesta a la clésica del escolasti-
cismo (1).

Para Durando, los términos de la adecuacién o conformidad
entre el entendimiento y la cosa, definicién clasica de la ver-
dad, eran la cosa conocida, como objeto del entendlmwnto 0
presentada al mismo, y la cosa misma o en g,
a parte rei, o sea, que la verdad del juicio’
formidad del concepto objetivo del entg
con la cosa misma, segin su ser real. '

o transcendencia al.guna y hasta se present' L como oby,'\lapa /4
nocer, formamos una imagen, nos representamos una-cosf, y la
verdad de nuestro conocimiento consiste en la conformidad de
nuestra representacién o imagen con la cosa misma en si; nada
més obvio y natural al parecer.

Antes de que los idealistas y, sobre todo, los imanentistas
hubieran demostrado lo absurdo y hasta contradictorio de un
concepto tal del conocimiento como base para la nocién de la
verdad, Suérez sale al paso para oponerse rotundamente a la
opinién meritada, afirmando que la cosa conocida mo tiene
otro ser objetivo distinto del que ella es o tiene en si, o sea,
que no cabe distinguir en el conocimiento entre el ser objetivo
de la cosa eonocida y esta misma cosa conocida en si misma: la
dualidad afirmrada por Durando es totalmente inadmisible, ya
que el ser una cosa objeto de conocimiento no afiade a la cosa
en si misma més que una denominacién extrinseca (2).

(1) Sufirez, Disp. Met., disp. VIII, see. 1.
(2) Sufrez, idem id.,, disp. VIII, sec. I, niim. 3, Dice asi: Tertio
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Estamos en uno de los vértices mas importantes de la filo-
sofia moderna: antes que la escuela vienesa de la teoria del
objeto y que la fenomenologia de Husserl se opusiesen a la teo-
ria kantiana e idealista o subjetivista del conoecimiento, segin
las cuales, nuestro entendimiento al conocer forja o construye
en mayor o menor grado su objeto, y no se limita a descubrir,
patentizar o hacer ostensible el mismo, vemos prevenido y re-
futado cualquier género de subjetivismo en la teoria del cono-
cimiento, al paso que rechazada la nocién ingenua del mismo,
como formacién de una imagen, en unas breves paginas de la
metafisica de Sudrez, al enfrentarse con la cuestién de la
verdad.

La intencionalidad como algo tipico y caracteristico del co-
nocimiento y como colocando al mismo en una categoria especial
de la accidn, en una accién sui genmeris, se ve sustentada con me-
ridiana claridad por Suérez, adelantiandose a los diseipulos de
Brentano.

LA CAUSALIDAD EFICIENTE

Otro de los vértices de donde arrancan mo pocos de los sis-
temas de la filosofia moderna —ocasionalismo, de algiin modo
el idealismo de Berkeley, armonia prestablecida de Leibniz—,
es el oscuro e intrincado problema de la causalidad eficiente.

Como si hubiera presagiado Sudrez que la oscuridad labe-
rintica del mismo, unida a la inercia mental y falta de visién
metafisica, iba a wriginar dislates de todo género en el campo
de la metafisica, presta especialisima atencién al estudio de la
causalidad eficiente, extendiéndose en dicho tema 'quizé, como
en ningin otro, Nada menos que seis disputaciones, que van de
la XVII a la XXII, escribe en torno de la eausa eficiente, para
hacer luz en tema tan abstruso.

est generalis ratio, quia rcs ut cognita wel ut repraesentata, quando uére
cognoscitur et repraesentalur, non habet aliud esse obiectiuum, praeter illud
quod in se habet; quod solum dicitur actu esse obiectum tali cognitiomi per
denominationem extrinsecam.
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A] pensar filoséfico moderno, amante de una claridad mate-
mdtica, le habia de resultar inaccesible casi por completo la ele-
. vada metafisica de la causalidad eficiente y aun de la causa-
lidad en general, y asi, después de haber negado, en virtud de
cierta economia o inercia mental, las dos causas aristotélicas,
material y formal, acaba por dar de lado al estudio de la efi-
ciente, para negarla al fin. :

Es el procedimiento alejandrino de soltar o desatar el nudo:
cortarlo. Asi, en nuestro caso: negando la causalidad eficiente,
desaparecen de momento todos los problemas en torno de la
misma; decimos de momento, porque después, jah!, después,
surgen a consecuencia de tal negacién otros mayores.

LA LIBERTAD

No es exagerado sentar que entre las capitalisimas cuestio-
nes que el movimiento renacentista plantea, sobre todo a partir
del luteranismo, se encuentra, quizd en primer lugar. la rela-
tiva a la libertad del hombre, problema con el cual estid esen-
cialmente unido e] de la libertad del Creador.

Toda una disputa, la XIX, dedica Suirez a tan dificilisimo
tema, estudiandolo desde el doble punto de vista de la causa
creada y ‘de la increada.

Respecto de esta dltima, surgia un problema méas intrineca- -
do atin, cuando se trataba de concordar la inmutabilidad del ser
infinito con su libertad.

Lo que eseribié nuestro metafisico para hacer luz en esta
altima cuestién, es de lo més excelso que nos ha dejado la
investigacién filoséfica de todos los tiempos, no hallindose algo
parecido en toda la especulacién griega. Tratandose de un en-
tendimiento humano, tan sélo suponiendo, la luz de la revela-
cién y una inspiracion especial del Altisimo, podemos explicar-
nos la claridad y profundidad al par de tan altas doctrinas (1).

(1) Suébrez, Disp. Met,, disp. XXX, sec, IX.
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RESONANCIA DE LA METAFISICA DE SUAREZ

Sin hablar del mundo catélico, la resonancia e influjo de
la metafisica de Suérez fué no corta —y tal hecho va ponién-
dose cada vez mas patente— en tierras germanas, sometidas
al luteranismo.

Esa influencia llega hasta Wolff, y mediante el mejor disci-
pulo de éste, Baumgarten, al mismo Kant, el cual leyé en
sus clases durante varios cursos la metafisica baumgartiana, en
la cual, lo cifrado o esquelético de las proposiciones y pruebas
de corte escolastico, llegan a limites logaritmicos.

Sélo a causa de tales influjos, la escision o desgarro del alma
alemana, que arranca de Lutero, permanecié en cierto estado
latente en la filosofia, pudiendo contenerse hasta la Critica de
la Razén Pura, de Kant.

En este mismo filésofo, sin las influencias de Hume, que in-
terrumpe su modorra dogmética, es posible que la escision medi-
tada no hubiera hecho su aparicién, aflorando a la superficie
de]l pensar filoséfico y sumiendo al alma teutona en el mayor
desearrio, en lo consumacién de la pérdida de su si mismo,

El empirismo inglés, negacién en tltimo resultado ‘de toda
metafisica y auténtico producto de la escisién del alma euro-
pea a causa de la reforma protestante, hizo pronto su apari-
cién triunfante, entre otras causas, por no haber llegado a tie-
rras inglesas el influjo de la metafisica de Suérez, dique el Gni-
co capaz de contener la duda, la duplicidad o descarrio del hom-
bre postrenacentista, atacado por el virus de la Reforma.

A este nuestro mundo actual, preso por una de las mayores
convulsiones que ha conocido la Historia, podemos ofrecerle los
espanoles un remedio espiritual que lo ponga camino de sal-
vacion, haciendo que vuelva la vista hacia las concepciones
culminantes que el gran metafisico Sudrez nos legara; ellas
constituyen una de las principales reservas ‘de espiritualidad
que puede ofrendar Espafia al mundo entero.



EL PADRE FRANCISCO SUAREZ
Y SU OBRA TEOLOGICA

Por FELIPE ALONSO BARCENA, 5. ]

INSPIRADO acuerdo del Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas ha sido el poner la nueva etapa de nuestros
estudios teolégicos bajo el Patronato del Padre Francisco Sué-
rez. Para despertar en las nuevas generaciones ideas y senti-
mientos y empefios de imperio, tiene indudable eficacia el pre-
sentar ante su vista las grandes figuras imperiales. Y Suérez
lo fué en el aspecto més alto y soberano de cuantos ofrecié nues-
tra grandeza. Las cumbres més altas, al mismo tiempo que los
fundamentos més inconmovibles del Imperio espafiol, estin en
los monumentos que levantaron nuestros literatos, nuestros ar-
tistas, nuestros maestros del derecho, nuestros tedlogos, nues-
tros misticos, nuestros Santos, Sus obras son la roca viva en que
descansa la grandeza espiritual que siempre dura, y esas obras
son también los luminares que desde la altura lanzan sin cesar
los resplandores que iluminan los siglos y nos muestran el ca-
mino que hemos de seguir para realizar los designios de Dios
sobre nosotros. Y jqué eumbre més alta que la coronada por la
obra del Padre Suirez?

SANGRE DE HEROES

La Providencia, que le destinaba para la alta empresa, le
doté de las prendas que ella requeria y le coloe6 constantemen-
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te, a lo largo de su vida, en las circunstancias que mis podian
favorecer su realizacion.

Por sus venas corria sangre de héroes de la Reconquista. Era
nuestro tedlogo un Suérez de Toledo, entre cuyos ascendientes se
contaba el capitin Hernén Lépez, que muri6é en la batalla de
Toro; y Garcia Alvarez de Toledo, que perecié a manos de los
moros en el sitio de Baza; y Rodrigo de Toledo, que se sefiald
en la conquista de Loja; y Juan Suarez de Toledo, que sirvié a
los Reyes (Catolicos en la campafa de Granada y en las guerras
de Africa econ una lealtad que don Fernando y dofia Isabel re-
compensaron con regia munificencia. Abuelo de]l Padre Suirez
fué don Alonso de Toledo, cuyos servicios reconocieron y pre-
miaron los monarcas con un decreto que mandaba se le entre-
gasen «las casas, tierras e olivares que el moro Mahomad Abe-
naudi tenia en la alqueria de la Zubia. término e jurisdiceién
de esta ciudad» de Granada.

Sucesor en los bienes, en los cargos y en la lealtad de don
Alonso de Toledo, fué su hijo don Gaspar Suarez de Toledo, que
naeié en 1500 y casé muy joven con dohia Antonia Vazquez de
Utiel. De este matrimonio nacieron ocho hijos, cuatro varones y
cuatro hembras, educados todos en tan recia fe y solida piedad,
que seis de ellos consagraron su vida al servicio del Rey eterno
en diversas érdenes religiosas. El més insigne de todos fué Fran-
cisco, a quien Dios trajo al mundo cuande Espaina alcanzaba el
punto mas alto de su historia. Uno de sus bidgrafos, el Padre
Bernardo Sartolo, en un arranque lirico, que no carece de gran-
diosidad realista, encuadra asi la aparicion de su héroe en la
historia :

«Comenzaba el afio de mil quinientos y cuarenta y odho, obediciendo la
Iglesia a Julio tercero, la Compafiia de Jesis a su Fundador y Patriarca
San Ignacio y la monarquia espafiola al Emperador Carles Quinto, que hizo
déciles log leomes y las 4guilas a lag leyes de una misma coyunda: cuando
determiné el cielo dar al mundo un nuevo sol y enmobleecerle con el naci-
miento de nuesiro Francisco. Amanecié el dia quinto de enero, vispera de

la Epifania del Sefior y dia verdaderamente feliz para la Tglesia, para
Espafia y para la Compaiiia: porque en él habia de nacer a la militante
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Iglesia un valeroso caucillo que la defendiese con su pluma; a la nacién
espafiola, un héroe que la engrandeciese con su fama, y, en fin, a la Com-
paiiia de Jesfis, un doctor eximio que la iluminase con su incomparable sa-
biduria» (1),

1T
LA VOCACION Y EL TALENTO

Tal fué, en realidad, la misién de Suarez. pero jcudntos es-
fuerzos le costé desempefiarla!

Los estudios humanisticos los hizo en su ciudad natal, al pie
de los palacios de la Alhambra y a vista de los incomparables
paisajes de la Sierra y de la Vega granadina. Para cursar las
facultades superiores, aunque ya existia la Universidad de Gra-
nada, le llevé su padre al primer centro de nuestra cultura im-
perial, donde el mismo don Gaspar Suérez de Toledo habia es-
tudiado derecho civil y canénico.

En los libros de la Universidad salmantina aparece matricu-
lado por primera vez Francisco Suérez, con fecha 22 de noviem-
bre de 1561. Contaba, pues, poco més de trece afios cuando se
trasladé de Granada a Salamanca.

A los quince solicité su admisién en la Compaiiia de Jesis,
que no logré sino después de pruebas muy amargas, que contri-
buyeron a templar su espiritu para las futuras empresas.

El Padre Bartolomé Fernindez, Reetor del colegio recién
fundado en aquella ciudad, examiné por si e hizo examinar por
otros cuatro padres al candidato, y todos, con fallo unénime,
Juzgaron que no podia ser admitido. Y la razén de la negativa
tué que, si bien «sus disposiciones morales eran excelentes,
no parecia tener bassmnte talento, y era de temer también que
no tuviera bastante saluds. ; Caso peregrino! De los cincuenta
Jjévenes que en Salamanca pretendieron aquel afio la Compaiiia

(1) Bernardo Sartolo: El Doctor Ezimio y venerable Padre Francisco
Sudrez, de la Compaiiia de Jesis, en la imagen fiel de sus heroicas virtudes,
lib, I, eap. 8. Coimbra, 1721,
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s6lo fué rechazado Francisco Suarez, y fué rechazado por creer
que carecia de aquella cualidad que con esplendor tan soberano
habia de lucir en la misma Compaiiia y en toda la Iglesia de Je-
sucristo.

No se acobardd aquel muchacho de corto talento y aparien-
cia enfermiza. La tenacidadl con que procurd responder a su
vocacién religiosa, era el prenuncio de la constancia con que si-
guié siempre su vocacién cientifica. Desechado por el Rector de
Salamanca, emprendié un molesto viaje para pedir la misma
gracia al Provincial que estaba en Valladolid y alli, por la con-
ducta un tanto paradéjica del Padre Provineial, vié satisfecho
su deseo. Contra el parecer de los padres que le habian examina-
do en Salamanca y de los sefialados por €l mismo para que le
examinasen en Valladolid, el Padre Provincial, Juan Suarez
(que no tenia parentesco alguno con el pretendiente) admiti6 al
joven granadino, impelido por un influjo superior, que hablando
con sus consultores, expresé en estos términos:

«Muy prudentes son los pareceres de vuestrag reverencias y, si hubiera
yo de atenerme a mi propio juicio, los habria de seguir, Pero mo puedo
hacerlo asi, porque siento una fuerza interior que me ine¢lina a otra parte,
Ese joven que vemos tan poco comunicativo y que tan poco es lo que pro-
mete, preveo que en la voeacidn, que ha elegido, llegara a ser, por su cien-
cia, una lumbrera de la Iglesia y una gloria de nuestra Orden.»

Menester fué la aceién de esa fuerza superior para que en-
trase en el camino trazado por la Providencia a la actividad del
candidato. Los criterios humanos sefalaban otros rumbos. Co-
menzados los estudios de Filosofia en el colegio de Salamanea,
fueron tantas las nieblas que envolvian sus horizontes, tan difi-
ciles de superar los obsticulos que encontraba y tan lentos sus
progresos en la adquisicion de ]a verdad, que todos sus compa-
fieros y Profesores auguraban los resultados mas ruines. El mis-
mo Suarez estaba tan descorazonado en aquella tarea, que pi-
di6 insistentemente a los superiores permiso para abandonar los
estudios y servir a Dios en oficios manuales que juzgaba mis
asequibles a sus fuerzas.
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Pero alli aparecié de nuevo la fuerza superior de la Provi-
dencia dispuesta a actnar en forma que muchos juzgaron pro-
digiosa. He aqui ¢6mo nos cuentan el hecho los historiadores:

La dificultad que el joven jesuita encontraba en sus estu-
dios habia inspirado a los superiores la idea «e elegir entre
sus compafieros uno de los mds aventajados que le repitiese
las explicaciones de los Profesores, Era este trabajo duro para
el repetidor, y duro y estéril juntamente para nuestro Suérez;
pero ambos lo soportaban de buen grado sostenidos por el es-
piritu de la obediencia. Un dia en que se habia explicado uno
de los puntos més intrincados de la Filosofia, oyé Sudrez la
repeticion y explicacién de su condiscipulo con singular con-
suelo. Y, al terminar de oirla, dijo lleno de ingenua naturalidad :
«si le parece, voy ahora yo a exponer la cuestién, porque creo
que la he entendido.»

Admirado el repetidor de proposicién tan nueva, asintié
gustoso, aunque no sin temor de oir alguna ocurrencia peregri-
na. Pero tomé la palabra Suérez y expuso el tema con precisién
y amplitud, haciendo resaltar el conjunto del problema [y la
relacién que las diversas partes guardaban entre si. No conten-
to con esto, anadié nuevas consideraciones a las dadas por el
Profesor y suscité primero, y resolvié después, objeciones que
en la clase habfan pasado inadvertidas. Era evidente, no sblo
la inteligencia de la cuestién tratada, sino también la luz po-
tente de aquel espiritu que, hasta ahora, parecia incapaz de
apreciar las verdades mis elementales de la Filosofia. En dias
sucesivos, el Profesor, informado de este singular acontecimien-
to, probé de diversas formas la realidad de aquel despertar de
la inteligenecia y siempre quedé altamente satisfecho de la ra-
pidez y firmeza con que respondia.

Abundan los testimonios de personas contemporineas a nues-
tro teélogo, que no permiten dudar sobre la transformacién de
su talento. Vayan como prueba estas palabras de una «notieia
necrolégica» escrita cuando estaban calientes afin los restos
mortales de Sudirez:
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€Al empezar la Filosofia, mostré tan poco talento, que no podia hablar
para exponer 0 impugnar una tesis sin exeitar risa o compasién. De tal
manera llegé a perder toda esperanza de salir con bien, que, no obstante
su extraordinaria docilidad. no sélo a los érdenes, sino gun a los deseos de
los superiores, solicité ahincadamente y con ligrimas licencia de remunciar
a los estudios. Pero no habiéndola obtenido, emprendié nuevamente la 1a-
rea. Presto se desperté aquel potente ingcnio, hasta entonces adormecido o
abrumado bajo el peso de tantas cuestiones, y comenzé a tomar arranque,
mudanza que parecié tanto mds asombrosa, cuanto, en vez de desenvolverse
poco a poco, segiin la ley ordinaria, se efeciué de repente y con subitinea
manifestacién, Viése aquella tierra, antes tan estéril hacerse en un instan-
te maravillosa, fértil v eubrirse de frondosa vegetaciém» (1).

111
LA PREPARACION PARA LA EMPRESA

Don fué el de la inteligencia que Suarez, antes que nadie.
reconocié como venido exclusivamente de la fuente ‘de todo
bien. Pero no se contenté con este reconocimiento. Las singula-
res circunstancias que en é] concurrieron le obligaron a mirar-
le eomo singular predilecciéon del Rey celestial que le confiaba
uno de sus més preciosos «talentos», segin expresion evangéli-
ca. Por lo mismo creyé que no podia dejarlo estéril escondiéndo-
lo debajo de la tierra (2).

Desde esta primera juventud se hizo ley de su vida el traba-
jo eonstante que aprovecha el tiempo, con el mismo afédn con que
guarda e] avaro su tesoro. Sentencia suya era esta:

«Todos los instantes de nuestra vida son otras tantas perlas de gran
precio, que incesantemente es menester defender contra una banda de la-
drones ansiosos de arrebatérmoslas, cual son las conversaciones frivolas, las
ocupaciones initiles, las estériles fantasias» (3).

(1) Véasc Raul de Scorraille: EI P. Framcisco Sudrcz, de la Compa-
dita de Jesis, t. I, pag. 58.

(2) Evangelio de S. Mateo, ¢c. XXV, vv. 18 y 25-30.

(3) Antonio Ignacio Descamps: Vida del venerable Padre Francisco
Sudrez, de la Compaiia de Jesis, Doctor Ezimio, pio y eminente..., parte
tercera, cap. 13. '
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Y fué trabajo fruetuoso. Cuando Dios abrié su inteligencia
puede decirse que empezd para Sudrez, en el orden de la cien-
cia, una carrera triunfal que no termind sino con su vida. En
la ciudad de Salamanca que, como centro cientifico, no recono-
cia entonces superior ni en Espafia ni en el mundo, concluyé
sus estudios de Filosofia y dié prineipio a los de Teologia, que
termind con extraordinarias pruebas de aprovechamiento antes
de eumplir los veintitrés afos.

Cuando cursaba el dltimo de la ciencia sagrada, tuvo lugar
un acontecimiento que influyd notablemente en el prestigio de
los jesuitas en Salamanca y proporeiond a nuestro tedlogo la
ocasién de manifestar por vez primlera, ante el plblico universi-
tario, la profundidad de su ingenio y la amplitud de su ciencia.

El afio de 1570, a peticién del Rector, Padre Martin Gutié-
rrez, v después de amplia discusién en el claustro de Profesores,
fué el Colegio de la Compafia de Jests incorporado a la Uni-
versidad con todos los privilegios y obligaciones que esa incor-
poracién implicaba. Entre los derechos se contaba el poder sos-
tener «actos mayores» de Teologia ante la Universidad, y los
jesuitas no renunciaron a ejercitarlo. La ocasién se presentéd
muy pronto v los superiores pusieron los 0jos en nuestro Suérez.
Present6 el joven tedlogo su programa, segin costumbre, e in-
cluyé en é] una tesis acerca de la sobreeminencia de la Virgen
Santisima que el dominico Padre Mancio, Patrono del Mantene-
dor y Presidente del acto, consideré un tanto arriesgada. La
sostuvo Sudirez. no obstante, con humildad y entereza, y la de-
fendié después ante el numeroso y escogido publico, con tanta

penetracién y presencia de a4nimo, y, al mismo tiempo, con tan
buena gracia v tal modestia, que se llevé la admiracién y las
simpatias de la Asamblea (1).

Merced a Sudrez, los estudiantes del Colegio pudieron felici-
tarse de que el primer acto defendido por la Compaiiia de Jesis
en aquella Universidad, habia sido un dechado que todos los demés

(1) De Scorraille, ob, ¢it., t. I, pig. 111
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habian de esforzarse en imitar, y también de que el primer fe-
liz éxito que en tal teatro habia mostrado la ciencia de la nue-
va orden, hubiera ‘dado a conocer un nuevo titulo de la Madre
de Dios a la admiracién y al amor de los hombres (1).

o

1v
SUAREZ EN LA CATEDRA

Cuenta el ya insigne jesuita poco mas de veintidés afios. Adn
no es sacerdote y ya esti en condiciones de comenzar la labor
cientifica que va a llenar su fecunda vida. Hizo sus primeros
ensayos como repetidor en el mismo colegio de Salamanca ape-
nas terminados sus estudios, y emprendié en serio la tarea con
un curso completo de Filosofia, dado durante tres afios a jo-
venes jesuitas. en el colegio de Segovia. Sirvidle este primer
magisterio para dominar més el campo de la Metafisica y entrar
con paso méas firme, poco después de ordenado de sacerdote, en la
ensefianza de la Teologia. Esta entrada la describe el mismo
Sudrez con estas sencillas palabras:

«Comeneé la primera parte de la Summa en Valladelid, a fines de 1576,
v la continué hasta acabarlo el afio de 1579.»

El 1580 le encontramos de Profesor en el Colegio Romano.
Ali4 fué llamado por el Padre General de la Compafiia de Jestis,
porque, seglin informes recibidos de Espafia, se le consideraba
como el méas apto para explicar Teologia en aquel centro inter-
nacional, levantado por San Ignacio y favorecido por San Fran-
cisco de Borja. Al llegar a é] Suérez, le tenia bajo su especial
proteccién el Sumo Pontifice Gregorio XIII, que un dia se dig-
né honrar con su presencia la clase del Profesor granadino.

Pero «l’aria» de la ciudad del Tiber, nociva a su endeble
organismo, le obligé a tornar a la patria. Esta vez le tocé reco-
ger los frutos de su magisterio al Colegio de Alcal4, instalado a

(1) Descamps, ob. eit., parte primera, eap, 16,
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la sombra del gran ateneo cientifico debido al genio emprende-
dor del Cardenal Cisneros. Ocho aiios ensefi alli la Teologia
a los jovenes jesuitas y al notable niimero de alumnos, pertene-
cientes a diversos colegios, que acudian al insigne Profesor,
venido con prestigio de Maestro veterano a los treinta y siete
afos.

En 1593 se traslado a Salamanca con el deseo y la esperanza
de verse libre de la CAtedra para consagrarse por entero a la
composicién y publicacién de sus libros comenzada en 1590. No
pudo ver satisfechos sus anhelos. Parecia entrar en los planes
de la Providencia el que Suérez ensefiase en todos los centros
universitarios més insignes que ilustraban el Imperio espafiol.
Como en Aleala, tuvo que tomar en Salamanca la prineipal Ca-
tedra en el Colegio de los Jesuitas, muy coneurrido también por
los estudiantes de distintos colegios universitarios.

Apenas terminadas en Salamanca las explicaciones del curso
empezado en 1593, se vié asediado por la Universidad de Coim-
bra, que queria confiarle la Catedra de «prima». Suérez resis-
ti6 eon todas sus fuerzas a aquel proyecto que contrariaba tan
de lleno los planes que tenia sobre sus libros. Pero era inevita-
ble que sucumbiera, Felipe II, Rey ya de toda la Peninsula,
puso en ello toda su autoridad eon aquella tenacidad suave y
prudente que le acompafiaba en todo su gobierno. Se conserva
toda una serie de ecartas dirigidas por el monarca a los supe-
riores del Padre Suédrez con el fin de lograr la ida de éste a
Portugal. La ltima de esas cartas. que cortd, definitivamente,
todas las resistencias. dice asi:

«Al Padre Garcia de Alarcén, Visitador de la Compaidiia de Jesis.—Yo,
el Rey, os envio mueho a saludar, Mandando tratar con ¢l rector del colegio
de vuestra Orden desta villa en la necesidad que habia de un maestro para
la catedra de Prima de Teologia de la Uniwrsidad de Coimbra, y que re-
cibiria contentamiento de que fuese Franeisco Suérez u leerla, sin embargo
de haberse excusado por la falta de salud y fucrzas, cuando yo os eseribi
otra vez sobre ello, y que ves se lo comuniciscdes: entendi lo que temgo
por cierto de vos y de la religién de la Compaiiia, que en todo lo que fuere
dc mi servicio holgareis de os oeupar, aunque cl dicho Francisco Sufirez se
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excusa todavia con mucha instaneia por sus indisposiciones, que por
esto no podia ir a leer la dicha citedra: y porque la necesidad que para
ella hay de una persona de letras ¥ virtud es grande, y del dieho Franeisco
Buirez tengo mucha satisfaccién, encomiéndoos que le ordenéis precisa-
mente que vaya a leerla, porque se mudari la hora de Prima para otra
que sea mis acomodada a su indisposieién Y lea a el tiempo que pudiere;
¥ si le faltare la salud, entonces podrd dcjar la catedra: ¥y de como asi
lo hiciéredes, me habré por muy servido. Escrita en Madrid, a 10 de febre-
ro de 1597 afios. Yo, El Rey.»

P

La Catedra de Prima en la Universidad portuguesa fué la-
que ocupd por més tiempo el principe de los tedlogos espafioles
¥ la que recogié mas copiosos y sazonados los frutos de su in-
genio y de su ciencia. Ali vivié y trabajé durante dieciocho
ailos, de 1597 hasta 1615, interrumpidos solamente por los via-
Jes que le obligaron a emprender los asuntos de sus libros y los
problemas que suscité la profunda labor de su magisterio,

En ese magisterio empleé las energias de su prodigioso ta-
lento durante cuarenta y cinco, afios, que coinciden eon el méxi-
mo esplendor de la Teologia en Espaiia. Suarez, en quien la hu-
mildad del religioso aventajé siempre a las aspiraciones del
teélogo, no buseé jamas la gloria de las Cétedras, que era en
aquellos dias, la de més altos prestigios entre los hombres de
saber; pero Dios, que no falla nunca en su promesa de exaltar
a los que se humillan, le puso como radiante luminar en los
mis importantes colegios que tenia su orden ¥y en las mas flo-
recientes universidades que ilustraban la Monarquia espafiola.
Valladolid, Roma, Alcald, Salamanca v Coimbra vieron agru-
padas, en torno a sn Catedra, legiones de jovenes religiosos y
seglares que oyeron sus explicaciones, tar modestas como pro-
fundas, y llevaron después por todos los pueblos del Viejo y
Nuevo Mundo el testimonio vivo de su elevada sabiduria v de
su mas elevada santidad.
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v
EL ESCRITOR

Es conocido el volumen de los eseritos del Padre Suirez que
le muestran como uno de los ingenios més fecundos de la histo-
ria. Muchas veces se ha llamado la atencién sobre su erudicién
vastisima, que nos le presenta como lector infatigable, dotado
de singular rapidez y perspicacia para penetrar, y de admirable
precisiéon y claridad para resumir las ideas de los grandes pen-
sadores que le precedieron. Nadie que con animo leal y sincero.
acuda a 6l en busca de la verdad, dejara de admirar la ampli-
sima comprensién con que enfoca y desarrolla las cuestiones, mi-
radas siempre desde la altura y vistas con plenitud en sus ri-
cas y complicadas ramificaciones, porque Suarez, que es autor de
vista profunda y amplia, es de ordinario extenso, pero no es
nunca difuso. Todos los que han manejado y manejan sus obras
estan concordes en reconocer y ponderar aquella equilibrada
madurez y aquella, al parecer, innata facilidad con que su plu-
ma corre sin esfuerzo por los caminos més dificiles y empinados
de la Metafisica y de la Teologia.

Lo que ha pasado muchas veces inadvertido es un hecho que
resulta algo incomprensible para las prisas e impaciencias de
la cultura moderna, y que encierra, sin embargo, una de las
causas que mas influyeron en la grandeza y perfeccién de la
obra snareciana. Al escritor que se siente todos los dias solici-
tado por mil voces diferentes que le provocan a lanzar a la es-
tampa sus pensamientos, le parecerd casi inverosimil que un
hombre de la capacidad, del saber y de la influencia doetrinal
de Suérez, pudiera pasar la mayor parte de su no corta vida sin
ponerse en contacto con aquel piblico que le admiraba sin co-
nocerle, sino por referencias, y que, en las materias de que €l
trataba, era entonces mAs inteligente y mumeroso que puede
serlo hoy en cualquiera de las ramas de la alta investigacién.

Suérez tenia muy viva la conciencia de la responsabilidad
que contrae un escritor al publicar sus ideas, e imprimirlas, con
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eso, cierto sello de inmortalidad. Por esta razén antes de estam-
par sus libros, quiso leer y meditar los ajenos, quiso analizar
sus propias ideas, quiso ver los fundamentos en que descansa-
ban y aproveché, ademés, la ocasién que el Magisterio le ofre-
cia para contrastar todo su trabajo con la piedra de toque de
las explicaciones en la Cétedra. En este esfuerzo, nunca inte-
rrumpido, acumulé un caudal inmenso de conocimientos, madu-
ré sus proyectos, organizé y sistematizé sus teorias que forma-
ron un cuerpo de doctrina perfecto ya antes de comenzar a pre-
sentarse al piblico sabio, aunque no cesé después de crecer y
desarrollarse con nuevas verdades, mis rica y complejamente
-armonizadas.

Asi llegd a los cuarenta y dos afios de edad y casi veinte de
Profesor antes de dar a la prensa su primera obra. Eso si, la
obra fué grande en volumen y més grande en valor cientifico;
y con ella levanté en el mundo teolégico aquella bandera que
ya no se arrié hasta después de su muerte. En 1590 publicé el
tratado sobre la Encarnacién del Verbo; dos afios més tarde los
misterios de la Vida de Cristo y después, sin interrupcién, se fue-
ron imprimiendo y reimprimiendo aquellos grandes volimenes
que constituian acontecimientos cientificos y despertaban en
las viejas universidades europeas y en las nacientes escuelas
-americanas una admiracién siempre en aumento hacia su autor
¥ hacia la Teologia espanola. Por fortuna para la ciencia patria,
el tedlogo granadino no era entonces autor tinico en Espaiia.
Cerca de él desenvolvian su labor magnifica una legién de fi-
lésofos, juristas y tedlogos, cada uno de los cuales tenia valor
.y grandeza bastante para dar nombre a una escuela y gloria a
un periodo eientifico. Pero la palabra de Suirez, segiin la cono-
cida sentencia de Bossuet, los eondensaba a casi todos, porque
-l poder gigante de su genio recogié los trabajos anteriores y
levanté la ciencia teolégica a unas alturas que, en el orden de la
-especulacién, no han sido superadas todavia,
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VI
SINTESIS TEOLOGICA

Suarez fué un tedlogo y, mirado a la luz de su obra, no po-
demos ver en &l mas que un tedlogo; pero un teélogo completo
que considera propios de su cultivo los campos, casi ilimitados,
en que la Teologia ejerce sus dominios ¥ a que lleva sus varia-
disimas influencias. Tienen, pues. todos los escritos de Sudrez
vineulos muy estrechos que les dan perfecta unidad en medio
de su variedad y de su grandeza. Una rdpida ojeada a estos es-
eritos pondri de manifiesto esta verdad.

La tltima edicién de las obras de Sudrez llena veintiocho
grandes tomos de desigual volumen, pero que combinados unos
con otros, puede decirse que oscilan entre 800 ¥ 900 paginas. No
fatigaremos al lector con la descripeidén, ni siquiera con la enu-
meracion, de los eseritos. que esos 28 tomos encierran. Vamos
s6lo a indicar cémo todos esos eseritos, que abarcan la crea-
cién y la vida entera en su aspecto natural y sobrenatural, con-
vergen hacia la idea central de la Teologia y cémo, por consi-
guiente, la obra de Suérez es integramente teolbgica.

La Teologia es la ciencia de Dios, y el tedlogo se propone co-
nocer a Dios en si mismo, en sus obras, que son las criaturas
todas, y en las relaciones que unen a esas criaturas con su Ha-
cedor..

Dios en st miismo, con su ser, sus atributos y su vida misterio-
sa de infinita fecundidad, es el objeto que estudia Suédrez en su
tratado de Dios Uno y Trino, contenido en el primer tomo de la
edicién que tenemos a la vista.

Dios Creador.—La eficacia infinita de la accién divina pro-
dujo dos mundos de incalculable grandeza, distintos y separa-
dos entre si: el mundo angélico o0 mundo de los espiritus puros
v el mundo material, en que se desenvuelve nuestra vida. El
mundo de los espiritus puros lo estudia en las mil paginas de
que consta su obra sobre los Angeles; y el mundo de la materia
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en el tratado, algo menor, que eseribié sobre la obra realizada en
los seis dias de la ereacién descritos en el (Génesis.

Dios Redentor.—Perturbados por el pecado los planes primaros
que Dios se propuso en la creaciéon del hombre, quiso su miseri-
cordia reparar los danos con la realizacién de més levantados
proyectos y decreté la Redencidn. Estudia directamente estos
proyectos y su maravilloso cumplimiento en los dos tomos con-
sagrados a exponer la doctrina sobre la Encarnacién del Verbo
divino, y en otro tercero, mas extenso, sobre los misterios de la
Vida de Jesueristo. _

Dios Santificador—Para que la obra del Redentor tuviera la
eficacia que Dios pretendia, era necesaria una transformacion
en el espiritu mismo de los hombres que los pusiera en condi-
ciones e disfrutar los bienes que Jesueristo, con su redencién,
habia merecido. Esa transformacion es la obra de Dios en cuan-
to Santificador v la parte de la Teologia en que esa obra se de-
clara es, sin duda. Ja mis compleja v, por lo mismo, la que plan-
tea més arduos problemas al tedlogo.

Suérez la estudia con una profundidad y una amplitud que
no habia conocido hasta entonees ni ha sido superada después.
La Santificacion se verifica formal e inmediatamente por la
gracia santificante y las virtudes teologales y morales, y se al-
canza con los auxilios de la que llaman los tedlogos «gracia ae-
tual» y la libre cooperacién humana. La trama divina que for-
man esa gracia santificante, esas virtudes y esas ayudas de la
gracia actual, llenan en las obras de nuestro tedlogo nueve to-
mos que contienen mas de 6.000 paginas.

Pero no esti agotada en ellas la materia. Para obtener esas
gracias ha creado Dios unas fuentes que perennemente ofrecen
sus limpias aguas a los hombres. Estas fuentes son los Sacra-
mentos, entre los cuales descuellan, por su permanente actua-
cién, la BEucaristia y la Penitencia. Tres volmenes, con mas de
3.000 paginas, dedicé Sudrez a la deseripcion de los tesoros y
maravillas que -deposité Dios en esos manantiales de la gracia.
Y no acabé de desarrollar su plan. Es la parte de la Teologia
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que dejé mas sensiblemente incompleta, pues le falta el estudio
del Sacramento del Orden y del Sacramento del Matrimonio,
que hubiera podido ser obra de singular valer y de rica origi-
nalidad.

Dios Santificador pone grados y matic=s diferentes en la per-
feceién de su obra. En los esceritos enumerados hasta aqui, deseri-
be Suérez lo que entra en el plan general de la santificacién
cristiana, desde lo méis elemental a lo méas perfecto; pero el plan
divino, tal como aparece en el Evangelio, ofrece estados y si-
tuaciones particulares, en las cuales la santificacién en grado
perfecto se propone como fin sustancial, y pudiéramos decir en
alguna manera finico: es el estado religioso que ha merecido a
la pluma del teélogo granadino dos grandes voliimenes: el pri-
mero, y parte del segundo, <dedicado al estado religioso en ge-
neral, y la mayor parte del segundo al Instituto de la Compania
de Jesis. :

Finalmente, esta labor soberana de Dio: Santificador se realiza
en un medio social expresamente creado por Jesucristo para eso.
Este medio social lo da el Reino de Dios, que es concretamente
la Iglesia, a la cual han sido confiados todos los poderes y todos
los medios de santificacion merecidos e instituidos por su fun-
dador. .

La doctrina sobre la Iglesia no se e¢xponia en tiempo de
Suédrez como suele exponerse en nuestros dias; pero é] la des-
arrolla copiosamente al hablar de la fe, en la obra que mencio-
naremos después, contra Jacobo I de Inglaterra, en los misterios
de la vida del Salvador y en otros tratados que describen los
miltiples aspectos del cuerpo mistico de Jesueristo.

Dios Glorificador—La santificacién de las almas es la dispo-
sicién necesaria para que puedan un dia ser glorificadas. La
gloria es el término sefialado por Dios en el orden sobrenatural
a la perfeecién que da la gracia. No podia, pues, faltar en la obra
teolégica de Suérez la doctrina sobre la gloria y sobre Dios Glo-
rificador, Lia expuso con notable amplitud en diversos tratados,
pero la desarrollé preferentemente al hablar del ultimo fin so-
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brenatural del hombre y al deeclarar los misterios de la wvisién bea-
tifica en el tratado de Dios Uno y Trino.

El tedlogo apologista.—Escribié Suarez por los tiampos en que
los errores protestantes habian alcanzado su pleno desarrollo, y
la herejia, organizada ya, habia destruido la unidad catélica en
la Europa oeccidental. No era necesaria apenas la controversia
porque el Concilio Tridentino habia definido infaliblemente las
cuestiones fundamentales; pero los tedlogos, n1 en sus Cétedras
ni en sus libros podian prescindir de enemigos todavia tan pu-
Jantes y tan perniciosamente activos. Proponian, pues, y refu-
taban, con el vigor que la actualidad requeria, los extravios de
Lutero v de sus secuaces. Todos los libros teolégicos de Suirez
son de esta manera apologéticos; pero él hizo algo més: al cam-
po de la apologética pertenece plenamente la obra que, con el
titulo de Defensio Fidei Catholicae, publicd contra el Rey de
Inglaterra, Jacobo I, y constituye uno de los episodios més inte-
resantes de la vida del gran tedlogo.

La Metafisica, por la Teologia.—Suarez pertenecia a aquella
generacion de tedlogos que, segln la sentencia de San Agustin,
querian juntar a la fe, en la verdad revelada, la inteligencia
de esa misma verdad, en cuanto es dado al ingenio humano. Y
querian més, querian ver las mutuas relaciones que las verdades
propuestas por la revelacion guardan entre si y con los prinei-
pios de la razén natural para agruparlas en sistemas armdnicos
que mutuamente se ilustran y completan. Todo este trabajo de
especulacién va guiado por la luz de la revelacién que es la
inica capaz de dar orientaciones seguras, pero exige también la
luz de la razdén sostenida en prineipios y doctrinas filosoficas
bien determinadas.

Cincuenta y cuatro disputas eseribié el Padre Sudrez para
exponer estos principios y doetrinas que abarcan dos tomos
con mis de dos mil piginas y constituyen la obra de especula-
cion filosofica més acabada y perfecta que se ha eserito en el
campo catdlico. Pero ndtese bien: todas estas investigaciones fi-
loséficas, como 2] mismo Suirez lo advierte, van enderezadas a
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la Teologia. Los escoldsticos han entendido siempre que la Filo-
sofia es una servidora de la Teologia y nunca, quiza, ha alcan-
zado esa servidumbre tan profundo sentido como en la obra de-
nuestro autor. En el prologo del tomo I dice él mismo:

«Nadie pucde ser buen tedlogo si primero no esti fundado sélidamente
en Metafisica. Por eso habia yo echado de ver antes de emprender la publi-
cacién de mis obras teolégicas, que hubiera sido mfs 1til acabar y poner
ante todas ellas la que ofrezco ahora a los lectores. Mas, por diversas razo-
nes, me fué imposible dejar para més adelante la publicacién de mis comen-
tarios sobre la tercera parte de Santo Tomis. Empero, cada vez veia mis
claramente cufn poco puede prescindir la ciencia sobrenatural de la cien-
cia de orden natural, y por eso me he resuelto a interrumpir durante algfin
tiempo mis publicaciones teol6gicas, a fin de dar o antes bien, restituir
a la Metafisica el puesto y dignidad que le conviene.»

El tedlogo de la Ley—Una de las obras méis célebres y més
perfectas del Doctor Eximio es su T'ratado sobre las leyes, que nos
dan otros dos voluminosos tomos. Consta el tratado de diez li-
bros que explico el autor en su Catedra de Coimbra de 1601 a
1603 y aparecieron impresos en 1612. En el prélogo justifica
su entrada en el templo de las leyes, que alguien pudiera creer
vedada a un teélogo.

«Cabalmente —dice—, es mi profesién de teblogo lo que a tal terremo
nie trae. El tedlogo no solamente ha de dar a conocer a Dios, sino también
ha de condueir a Dios; y las leyes son el camino que conduce a El, Y aun-
que el teblogo quisiera limitarse al conocimiento especulativo de Dios, ten-
dria que hablar e las leyes, porque, si bien Dios mo crea sino libremente,
desde el punto que crea, es necesariamente legislador, ya que =u Providencia
no puede sacar los seres de la nada sin fijar leyes a su actividad.»

No nos da esta sintesis el cuadro completo de las cuestiones.
tratadas en las cbras del Padre Francisco Suarez, pero basta
para que el lector pueda formarse una idea de la grandiosa con-
cepeién que llend su grande inteligencia y de la extraordinaria.
fecundidad que en esa inteligencia aleanzd el pensamiento teo-
légico. Hemos dieho que Suarez fué tedlogo y exclusivamente
tedlogo. Y, sin embargo, la sintesis que precede algo mas ampli-
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ficada, nos le presentaria como profundo conocedor de las Sagra-
das Escrituras; como eminente escritor de ascética vy de mistica;
como habil y valiente apologista; como moralista y canonista
egregio que se mueve, como en terreno propio, por los eampos de
la moral y del derecho de la Iglesia; como jurisperito insigne
que sabe penetrar hasta los dltimos fundamentos de la Ley ¥y
la estudia en sus miltiples aspectos con originalidad y fuerza
siempre reconocida; como filésofo v metafisico que, ademés de
recoger las mas s6lidas especulaciones de la Filosofia pagana
v de la Filosofia cristiana, logré con su esfuerzo personal abrir
profundo surco en los campos cultivados por los hombres que
se dedican al estudio del Ser.

Son todas estas espléndidas floraciones de la ciencia teold-
gica en aquella alma que Dios enriquecié con una inteligencia
extraordinaria y que, por su parte, trabajé con tesén invencible,
durante casi cinecuenta anos como Profesor, en la ensefianza de
sus discipulos, y, como escritor, en un magisterio més alto y fe-
cundo, que se extiende a toda la posteridad.

VII
EL PADRE SUAREZ EN LA HISTORIA DE LA TEOLOGIA

La historia de la Teologia catdlica podemos dividirla en tres
grandes épocas: la de los Padres tedlogos que termina en el
siglo v; ]la de la Escolastica primitiva que llega a su esplendor
en el siglo xur; y la del Renacimiento ante y posiridentino que
tiene sus mas ilustres cultivadores en la Espafia imperial de los
siglos xvi y xvi. La ciencia teoldgica de la época de los Padres
la encontramos condensada y sublimada en la obra gigantesca
realizada por el genio de San Agustin que es, sin disputa, el
mds alto valor cientifico que tuvo la Iglesia en los cineco primeros
siglos.

Los esfuerzos de los maestros medioevales, que, aplicando con
rigor y constancia siempre firme los métodos escolésticos, pe-
netraron en las entraias de las verdades reveladas y mostraron
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su intima trabazdn, fueron las piedras sillares que el Angel de
Aquino cogié y labré con méas perfeccién, y colocé con més maes-
tria, hasta levantar la arquitectura insuperable de su obra que
alcanza la excelencia suprema en la Summa Teolégica.

Los tedlogos del Renacimiento fueron més afortunados que
sus predecesores, porque contaban ya en su haber las luminosas
ensefianzas de los Padres y las profundas meditaciones de los es-
colasticos; pero fué también mayor su trabajo y méas arduo el em-
pefio de aumentar los tesoros de las ciencias sagradas que eran
va tan ricos y abundosos. Lo intentaron, sin embargo, y lo inten-
taron con fortuna. Ahi estin lag obras de los tedlogos espafioles
que, recogiendo 1o més precioso de los antlguos s investigadores,
lo amplifican, lo realzan, lo armonizan y Io }ecundun €
teamiento de nuevos problemas y la pro}posfwﬂin de mé.q 2 ....

v maduras soluciones.
'as teolﬁﬁas de ahi

Y otra vez proveyd Dios a las cieng

ficio 01ent1f1co que los nuevos progresos y las nuevas necesrdades
de la fe y de la Iglesia reclamlaban. Este fué el empefio del Padre
Francisco Suarez. A él le tenia Dios reservada, en los tiempos
modernos, una empresa parecida a la que realizé Agustin en los
fines del periodo patristico, y a la que llevé a eabo Tomés de
Aquino en la formacién e incremento de la Teologia en la época
medieval. 2






SUAREZ Y LA ETICA
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ASISTIMOS actualmente en Filosofia, como en otros aspectos
de la cultura y de la vida, a un verdadero movimiento de res-
tauracion. Restauracion, preciso es afiadir, no siempre reconocida y
confesada, y aun a veces encubierta bajo formulas verbales de nuevo
cufo, perg no por eso menos real y auténtica. Asi, tras una larga
etapa de ese creciente ensimismamiento del espiritu humano que
se conoce con el nombre da idealismo, ha venido una reacciéon rea-
lista, que, a veces, llega hasta el extremo de suprimir, de puro
evidente que se estima su solucion afirmativa, el problema del ser
como objeto del conocer, que ha sido como el rompecabezas de
toda la especulacion filoséfica moderna.

En el dominio de la moral, esta reaceién. objetivista se traduce
en la llamada Aziologia o «filosofia de los valores». No contentos
con restablecer la nocion de ser, objeto de la antigua Ontologia, no
pocos filésofos modernos han ereido deseubrir como una nueva zona
de objetividades que llaman valores, de tan probada realidad como
los seres, y aun distinta y como separada de ellos, constituyendo
su mundo aparte. Cabalmente, en el comercio con esos valores y
en su progresiva prosecucién y realizacion por parte del hombre,
estribaria la cultura en general y especialmente la moralidad
humana.

Por lo mismo, ex de maximo interés y viviente actualidad el
fijar la posicién de los grandes representantes de la filosofia tra-
diciona] en orden a este tema de la vida moral y su vobjetividad.



84 JUAN ZARAGUETA

En la vanguardia de tales portavoces figura el eélebre jesuita es-
pafiol P. Francisco Suérez, uno de los maestros més escuchados en
su época (1548 a 1617) y que han ejercido mayor influenecia no
sblo en Espafa, sino también en el extranjero. Vamos, pues, a
considerar en sus rasgos morales que légicamente la culminan, la
magna obra doctrinal del insigne granadino. Advirtamos, no obs-
tante, que e] pensamiento de Suérez no se sefiala por ninguna ori-
ginalidad subversiva ni siquiera disonante en orden a la tradicién
filoséfica eonocida con el nombre de Escolastica ; muy al contrario,
se precia de ser fiel a z2lla y, sobre todo, a su mas auterizado ver-
bo, Santo Tomés de Aquino. Pero Suérez repiense la filosofia
tradicional por su cuenta y habida razén de sus cultivadores pos-
teriores al Doctor Angélico; de ahi que se pueda decir justamen-
te, con Bossuet, que, «oyendo a Sudrez, se escucha a toda la Es-
cuela» ; de ahi también el excepcional interés de su sistematizacién
personal. Esta sistematizacién, no obstante, no se da en él pola-
rizada en torno a la Moral, sino més bien al Derecho; por eso ha-
bremos de espigar en diferentes sectores de sus obras para lograr-
la en lo moral, haciendo, sobre todo, resaltar su valor de actua-
lidad. Al efecto, examinaremos sucesivamente :

I) Cémo se constituye el orden moral en su estructura obje-
tivo-sub jetiva.

II) Cémo tiene lugar el proceso subjetivo-objetivo de la mo-
ralidad. En ambos puntos de vista se tendré en cuenta, como es de
rigor en la filosofia escolastica y suareziana, lo objetivo y lo
subjetivo; pero en el primero ofreciéndose el objeto al sujeto, y
en el segundo, actuando éste en direecién a aquél.

i |

A) Ante todo, Suarez no se hubiera sumado jamés a la pre-
tension de tantos modernos, de econstruir una Moral a espaldas de
la Matafisica, a base de la pura Psicologia o Sociologia. Pero tam-
poco hubiera aceptado esa disociacion de los valores morales y de
la nocién de ser que se dibuja en no pocos «axidlogos» contempo-
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rineos. Para Suérez, como para los escoldsticos en general, el Bian
—bajo cuya expresién se incluyen en buena parte los llamados
«valores»—as una nocién trascendental e inseparable del Ser, del
que sbélo difiere por el «punto de vista» en que se considere a
éste. Por su referencia a Dios, los seres de este mundo participan
de su Bondad; por su referencia a la voluntad humana que los
apetece, tales seres se constituyen en bienes a ella relativos. (Véa-
se las Disputationes Metaphysicae, disp, X. Sect. I.) Esta solu-
cién, que cifra la bondad relativa da los seres en su apetibilidad,
deja quizd indefinida la bondad de los seres que los apetecen,
o sea de los sujetos humanos actuantes frente a un mundo de ob-
Jetos buenos o malos, en forma posiblemente buena o mala tam-
bién. Pero esta distincién no es tenida en cuenta en la Metafisica,
0 se supone que en la bondad de apeticién pasiva del objeto va
incluida la apeticién activa del sujeto. Por lo demés, aun en orden
a los objetos apetecibles, es indudable que, para una Etica obje-
tivista —y lo es terminantemente la de SuAraz— no son tales ob-
Jjetos buenos porque son apetecibles, sino que son apetecibles por-
que son buenos, con una bondad fundamental que radica en su gra-
do de perfeccion relativa y participada de 1a Bondad absoluta
de Dios.

Ahora bien, jde qué clases puede ser esta bondad, inherente
a los seres en si y que los hace apetecibles al sujeto humano?
Suérez (en la misma disputacién, sec. II), con toda la Esco-
lastica, reduce todos los tipos de bondad a tres, en los que, por
cierto, cabe encuadrar todos los sistemas filoséficos tocantes a la
moralidad: el bien 1til, el bien deleitable y el bien honesto. Al
primero se refiere el utilitarismo ético; al segundo, el hadonismo;
al tercero, el deontologismo y. eudemonismo moral. Pero Suérez
entiende que, lejos de excluirse estos bienes entre si, se completan
y ordenan en una jerarquia en la que estriba el criterio moral
por excelencia. Desde luego, el bien #til no lo as definitivo, puesto
que sirve como medio a otro ulterior que lo especifica y califica
en razon de fin; y sélo como fin, que a veces lo 2s, puede el
medio tener su propia moralidad, en razén de la cual no es licito
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emplear medios de suyo malos a titulo de eficaces para el logro
de un fin bueno. En cuanto al bien deleitable, que ya es bien por
si, sea cualquiera e] rigor en que su apeticién haya sido juzgada
por un exagerado ascetismo, Sudrez no participa de é1 y estima a
tal bien, incluso sensible, moralmente apetecible siempre que lo
sea dentro del orden del bien honesto y sin excluir a éste. El bien
honesto, no obstante, o sea a2l que se cifra en la rectitud objetiva
de nmuestros actos y en el grado de perfeccion de sus objetos, es el
propiamente moral. Dada esta amplitud de la nocién de bien, as-
tima Suéarez (en su obra De actibus humanis, trat. TII, disps. IX
y X) que no caben, por lo menos en la realidad concreta e indi-
vidual, actos humanos que sean moralmente indiferentes, sino que
todos participan de una moralidad e inmoralidad cuando menos
implicita, en razén de su rectitud o de su desviacién del orden
moral.

B) Pero esta moralidad o inmoralidad solo la contrae el
agente humano cuando 2l objeto de su actividad se le ofrece como
un verdadero objetivo, o sea en la perspectiva de su voluntad; un
objetivo que esta voluntad apetezca como un fin (aspecto psicold-
gico) ¥y que se le imponga por via de ley (aspecto moral pro-
piamente dicho). Examinémoslos separadamente.

a) Ya en sus Disputaciones metafisicas (disp. XIXTIIT) estu-
dia Suérez la singular condicién de la causalidad final, que mo
vacila en calificar de ¢metaférica», no por su ineficacia, sino ca-
balmente porque su eficacia sobre la voluntad se da cuando el
fin todavia no existe mas que en idea, y, por lo mismo, para que
se realice, es apetecida la idea en cuestion (De actibus humanas,
trat. ITI, disp. VI, sec. V). Y esta idea es doble: la de un fin cujus
u vbjetivo por lograr; y la de un fin cut o sujeto y persona a cuyo
favor se pretende el logro de dicho fin (ibidem, trat. I, disp. I,
see. IV). Nétese en esta distincién el punto de arranque del egois-
mo y del altruismo como posibles en la vida, y del derecho cifrado
precisamente en el respeto a la vida ajena en la prosecucién de sus
propios bienes.

Ahora bien, segiin la Escolastica y Suérez con ella, de dos
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modos se da la finalidad en la vida humana: una, llamada ape-
tito matural como inherente a sus operaciones y derivada de ellas
(finis operis) ; otra denominada apetito elicito, como sefialado por
la intencién del operante en razém de] conocimiento de un objeto
como bueno, con una de las tres bondades antes registradas de
utilidad, deleite u honestidad (finis operantis). Una y otra fina-
lidad diserepan frecuentemente. Asi, v, gr.. la alimentacién tiene
como finalidad natural la nutricién del organismo; pero 2l agente
humano puede, al alimentarse, cifrar su bien en un provecho o
placer distinto de la nutricién propiamente dicha.

Ello se da ya en el apetito semsible, en sus dos ramas de con-
cupiscible o prosecuciéon y aversién de los bienes y males de esta
indole como fines; e irascible, sefialado por la esperanza o deses-
peracién, audacia o temor con que tal apeticién se realiza a tra-
vés de sus medios; la alegria o tristeza en el primero y la edlera
en el segundo, cierran este ciclo emocional (De actibus humanis,
trat. IV, disp. I). En el proceso del apetito racional o voluntad,
también cabe destacar —y esta vez ya explicitamente— la dis-
tincién de fines y madios; buscados los primeros con voluntad
elicita a través de la simple complacencia inicial, intencién con-
siguiente y fruicion final; y los segundos, procurados por la vo-
luntad imperada a las demés facultades, con el consentimiento o
deliberacién, la eleceién o resolucién y el uso o ejecucion (ibidem
trat. II, disps. VI a X).

b) Sobre esta armadura psicolégica se inserta la moral pro-
piamente dicha con la ley, que se impone a la conciencia huma-
na. Suérez le ha consagrado un gran tratado, De legibus et legisla-
tore Deo, en el que, si no pretende ser creador ni descubridor de
puntos de vista que ya en la tradicién augustiniana y tomista se
hallaban perfilados, se mostré tan profundo intérprete de los mis-
mos y sagaz investigador de sus dltimos confines, que sblo esta
obra basta para cimentar la méxima autoridad de su autor.

La ley se da, por un lado, en e] doble plano da lo eterno y de
lo temporal; y se constituye, por otro, en ley matural o positiva,
segunda divisién que subdivide la primera.
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La Ley eterna es la que se da an ]a mente de Dios en orden
a la Creacién y Providencia de las criaturas. Como referente a la
ley natural, la ley eterna, para Sudrez, es ante todo, funcién de
la Razobn o inteligencia divina que refleja las esencias necesarias da
las cosas, siendo tinica funcién de la voluntad de Divs €l darles o
no existencia, pero no el disponer arbitrariamente de dichas esen-
cias, incluso morales, cual imaginaron antes de Suirez Guillermo
Occam y después Renato Descartes. Como referencia a las layes
divino-positivas y aun humanas, la fuerza imperativa de la ley
en cuestién, no entrafiando una necesidad esencial, deriva,
principalmente, de la voluntad divina. De esta manera, de acuerdo
con el titulo de da obra, se origina toda autoridad legislativa de
Dios como primer legislador inmediato o mediato de toda ley (De
legibus, lib. II, cap. VI). Lo cual no quiere decir que Suérez
disienta de Santo Tomaés cuando éste (en la I-II, q. 71, a. 6 de su
Summa Theologica) distingue en el pecado o infraecion de la ley
su doble condicién de filoséfico o contrario a la razén, y teols-
gico u ofensa de Dios; ya que las formas creadas con que en el
tiempo se traduce la voluntad eterna des Dios, no siempre acusan
explicitamente su divino origen en e] mismo sujeto obligado a
cumplirila.

La Ley eterna, en efecto, se manifiesta en el tiempo en la
ley natural, por un lado, y por otro, en la revelacion de las leyes
dwino=positivas, y en las leyes humano-positivas, en cuanto in-
terpretan las anteriores. Veamos en qué consisten y cémo se arti-
culan entre si.

En un sentido muy amplio, que Suirez admite gustosamente,
la «ley natural» abarca la Naturaleza entera, pero sin que, como
tal, revista cardecter moral. Asi rige el ser material o mineral, 14
vida vegetal y animal, y hasta la vida humana en cuanto parti-
cipa de éstas, y aun en cuanto a los primeros y espontineos mo-
vimientos de la naturaleza racional, como tales axentos de mo-
ralidad. Tal es el ambito de los llamados por los escolasticos actus
hominis o actos del hombre, en contraposicién a los actus humani
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o humanos, dotados ya de libertad y por ende susceptibles de
moralidad propiamente dicha.

Estos actos son los Winicos ragulados por la ley moral naturadl,
en forma imperativa u obligatoria de precepto o prohibicién —por
lo demés, grave v leve— o en la permisiva de la libertad de ac-
¢ién, més o menos influida por el consejo. Las normas de esta
ley natural se cifran, ante todo, en los que llama Suérez sus pri-
meros principios («e] bien se debe hacer; el mal se debe evitar»),
y luego, en la forma més conecreta de sus conclusiones inmediatas
(como los mandamientos del Deecélogo), » méas remotas (prime-
ras aplicaciones de los mismos) (De legibus, lib. II, cap. VII). En
todo caso, 1a moral estriba esencialmente en la rectitud de la ac-
tividad nterior, y s6lo es aceidental la que le adviene de su con-
sumacién con el acto externo de ejecucion de lo proyectado (De
actibus humanis, trat, 111, disp. X, secs. I y II).

No obstante, este acto exterior, accidental en el plano da la
moralidad estricta, es parte esencial o integrante, con el interior,
de una actividad juridica, llamada. con el derecho, a regular la
convivencia de unos hombres con otros (De legibus, lib. III,
cap. XIIT). Cabalmente, el tratado De legibus es la obra maestra
de Suérez tocante al orden juridieo, que Suirez distingue pero
no separa —al estilo kantiano— del orden moral, sino que lo fun-
da en él, con los mismos cuadros de Derecho natural y positivo,
determinado éstz en forma de contratos entre iguales, o de leyes
consuetudinarias o promulgadas por la antoridad a sus stbditos,
en sus relaciones como particulares o con vistas al bien de la
comunidad social, y en forma preceptiva, prohibitiva o permisiva,
ésta de tipo normal o excepcional (dispensa, privilegiv), No te-
nemos en este articulo por qué adentrarnos en el tema juridieo,
que culmina en Sulrez con sus bien conocidas teorias acerca del
origen popular de la autoridad humana (econ variedad de formas
de gobierno) dentro de cada comunidad nacional, y de la exis-
tencia de un «derecho de gentes», como intermedio entre =l natural
v el estrictamente positivo, entre las diversas maciones. Pero si
debemos hacernos cargo de la relacién entre la moral y el Dere-
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cho, que, para Sudrez, se resume cumplidamente en esta expresion :
bien comiin.

No coinciden, dentro de éste, el drea de lo moral y de lo juri-
dico-positivo, puesto que ni todo lo que manda o prohibe la ley
positiva es moralmente bueno o malo (Suérez nos habla de tales
actos como buenos o malos por ser mandados v prohibidos, ¥ no
viceversa), ni todo lo moralmente bueno v malo ha de ser positi-
vamente mandado o prohibido (asi los actos de virtud que no in-
teresan al orden social o lvs vicios que dentro de él se toleran,
para evitar un mal mayor) (ibidem, lib. III, cap. XII). Pero la
ley juridico-positiva, ademas de no poder preceptuar nada in-
moral, habra de procurar «aquella honestidad de costumbres que
es necesaria o muy util al bien civily (ibidem), y promover, por
anadidura, el bienestar de la comunidad con la prudente deter-
minacién o declaracién de aquellas normas sociales que sélo en
términos muy generales preseribe la ley natural y cuya variada
aplicacién a las modalidades peculiares de cada pais queda a car-
go de la variable legislacién positiva, como intérprete de las exi-
gencias de la justicia en cada tiempo y lugar (lib. III, cap. XII).
Por lo mismo, todas las leyes justas, incluso en materia tributaria,
obligan moralmente (lib. III, cap, XXI), =zalvo aquellas que se
dicen puramente penales, por ser dictadas bajo la simple condi-
cién de una pena (lib. V, cap. IV).

Suérez, seglin esto, mantiene a primera vista el contraste en-
tre la ley natural y la positiva, como manifiesto en la variabili-
dad de ésta, que opera sobre materia contingente, frente a la uni-
formidad y universalidad de aquélla, pregonera de una rigurosa
necesidad.

No obstante, ante las notorias diferencias en la interpreta-
cién de la propia ley natural que acusan las costumbres y creen-
cias de los diversos paises, y sin perjuicio de atribuirlas, en parte,
a errores en dicha interpretacidn, el fértil ingenio de Suérez lo-
gra conciliarlas con su principio de la inmutabilidad de la ley
natural. Porque, si bien esta ley se nos muestra como inmutable
an sus consignas de tipo formal, en cuanto afectan a la natu-
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raleza humana como tal, al aplicarse éstas a materias variables
pueden ofrecer la variada fisonomia que es de advertir en las
costumbres de los pueblos (lib. II, cap. XIIT). Suérez ilustra la
distincién con lo que ocurre en Madicina, cuyos preceptos, con
estar inspirados en el finico criterio de procurar la salud, pueden
variar de un clima a otro y hasta de unos temperamentos a otros
sin alteracién de su finalidad esencial (ibidem, cap. XIV).

C) Esta variabilidad de la ley moral arranca también de la
complejidad de las coyunturas a que la conducta humana se ve
abocada, y de la cual, los escolasticos, pese a su tan criticado es-
piritu de abstraccién, tuvieron un sentido muy aguzado. Se ma-
nifiesta él tanto en la consideracién psicoidgica como en la mo-
ral de dicha conducta.

@) Psicolégicamente hablando, la Escolastica y Suérez con
ella, distinguen en la prosecucién del fin el plano de los fines par-
ciales, proximos o remotos, y el del fin absoluto y altimo a que
la naturaleza humana, substancialments unificada, no puede me-
nos de estar destinada y en cuyo logro ha de estribar su felici-
dad : tal finalidad, llamada a hacernos felices, s6lo puede hallarse
en Dios (De actibus humanis, trat. I, disp III, sec. I; disp. IV,
seccion III). De ahi las disyuntivas eon que la libre voluntad
humana se encuentra en la prosecucién de sus objetivos o fines
particulares, invitada a elegir entre uno u otro (eleccién de es-
pecificacién), o entre el si o el no de uno, en el que, por ventura,
se atraviesen valores contrarivs que lo hagan atractivo y repul-
sivo a la vez (eleccion de ejercicio). (V. S. Thomas: De veritate,
q. 22, a 5.)

b) Desde el punto de vista moral, los escolésticos distinguie-
-von hasta tres raieces de la moralidad, que llamaron el objeto, el
fin y las circunstancias. No obstante, as facil advertir en ellas su
coincidencia con el eriterio fundamental del bien y del fin a que
anteriormente nos hemos referido. Asi, el objeto (del que trata
Suéirez en el trat. I1I, disp. IV, sec. IT) implica el finis operis o
finalidad latente en la operacién objetiva, y el fin es cabalmente
el finis operantis o finalidad perseguida por la intencion del ope-
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rante (disp. VI, secs. IT y III). En cuanto a las circunstancias
agravantes, atenuantes o modificantes la moralidad o inmorali-
dad, los escoldsticos mencionaban hasta siete: una subjetiva (quis,
0 quien), dos de la actividad (guomodo, o procedimiento; quibus
auziliis, o instrumentos de la misma), dos del objetivo (quid) o
fin (cur) propuesto, y dos que son las propiamente cirecunstaneiales :
ubi, o el lugar, y quando, o el tiempo de la operacién (véase so-
bre ellas a Suérez en la disp. V, sec. II). Cabalmente, o] Ingar
¥ el tiempo vueden influir en la moralidad no sélo por su condi-
cién de tales (v. g., un lugar o un tiempo sagrado), sino también
por darse en allos la confluencia de vbjetos y fines varios y hasta
moralmente encontrados, cuya cresultante> moral puede por lo
mismo variar. De ahi ese importante capitulo de la moralidad
que se conoce entre los escolasticos con 2] nombre de «cooperacién
al mal», o sea el de los «efectos malos previstos aunque no inten-
tados», anejos a un acto por lo demés bueno, y cuya imputabili-
dad se diseuti6 y defini¢ minuciosamente en la Esevléstica, llegan-
do hasta la «casuistica» individual, en la que los moralistas es-
pafioles lograron merecido renombre.,

II

Trazado de esta manera el <orden moral» en su perspectiva
objetivo-subjetiva, su prosecucién o realizacién subjetivo-objetiva
constituye como Ja segunda vertiente de la moralidad, a cuyo estu-
dio se aplicaron los escoldsticos y Suérez con igual eserupulosi-
dad que al primero, De ahi sus especulaciones: A) Sobre la nor-
ma de conducta humana patente en la conciencia. B) Sobre la
conducta consiguiente a dicha morma. C) Sobre los resultados
derivados de tal conducta. Veamos brevemente estos tres puntos,
abordados por aquellos pensadores en el doble aspecto psicoldgico
y moral.

A) a) Psicologicamente considerada, la conciencia o norma
de conducta que el hombre se traza es consiguiente a su conoei-
miento de la realidad —fines y medios—, sin el cual, segiin el ada-
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gie escolastico, nada puede ser querido: nihil volitum quin prae-
cognmitum. Sin embargo, no dejaron de percatarse los escolasticos
de que la ignorancia o carencia de conocimientv, que siendo ante-
cedente hace involuntario un acto, puede ella misma ser volun-
taria como consiguiente a la voluntad, econ lo cual el acto reali-
zadv bajo su signo también resulta voluntario en su causa.

b) Aplicada esta distincién a la moralidad, plantea el pro-
blema de la ignorancia wmwencible o vencible y por ende culpable,
no s86lo de los hechos (ignorancia faeti), sino también de los de-
beres (ignorancia juris), que, en orden a ellos, se imponen, tanto
en abstracto como en cada caso conereto, con toda la complejidad
de bienes y males que envuelva. Suérez discute el delicado proble-
ma de la- posibilidad de la ignorancia en orden a la ley naturdl,
¥ lo resuelve en el sentido de que no cabe una ignorancia inven-
cible respecto de sus primeros prineipios, pero si de sus conclusio-
nes de segundo grado y aun de las de primero o inmediatas en de-
terminadas circunstancias (De legibus, lib. II, cap. VIII y lib. V,
cap. XII).

Con el tema de la ignorancia estd conexo el de la certeza o
duda en la formacién de la conciencia moral, o sea en orden a la
obligatoriedad o libertad de comisién o de omisién. Pero se da
frecuentemente el caso de una conciencia probable, y se pregunta
hasta qué punto puede con ella hallarse uno obligado a atenerse a
la ley preceptiva o prohibitiva o facultado a wbrar libremente.
Tema vidrioso y espinoso por demés, que, en tiempos de Suérez,
di6 margen a las més agudas controversias entre los escolésticos
—sefialadamente los espafioles—, ¥ que el gran moralista resuelve
en el sentido de que «en las cosas morales basta un juicio probable
para obrar prudentemente, sobre todo, cuando no cabe aplicar
una regla cierta, como es dado suponer tratindose de la conecien-
cia» (De legibus, lib. VI, cap. VIII). Esto no obsta para que, ha-
blando de los actos humanvs (trat. III, disp. XII, sec. III), re-
quiera para actuar una conciencia précticamente cierta, incluso
habida cuenta de la mayor o menor probabilidad especulativa de
la solucién del caso en cuestién; y asi fuera tal conciencia, por
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lo demis, objetivamente falsa, por ser verdadera para el sujeto
que en ella inspirara su conducta.

B) Tras el conocimiento, la acfuacion a él consiguiente y,
por ende, voluntaria y libre, en el doble aspecto de la especifica-
cién eualitativa y del ejercicio o repeticién numeérica de los actos
que asi constituyen da llamada «conducta» humana.

a) En el sentido psicolégico, la actividad humana volunta-
ria —de la prevoluntaria no hay por qué hablar en moralidad—
es considerada por los escolésticos no sblo en su condicién de ac-
tual propiamente dicha, con mayor o menor intensidad y duracién
(V. Suérez, trat. ITI, disp. V, sec. III), sino también de virtual,
o sea actualmente ya cesada pero perseverante en su eficacia, y
aun de habitual o remanente como inclinacién a repetirse. Cuando
esta inelinacién no es antecedente, sino consiguiente a la volun-
tad, como prevista que haya sido y, por ende, en cierto modo que-
rida, constituye un género de voluntario in causa. (Véase sobre los
habitos la disputacién XLIV de la Melafisica de Suérez.)

Aparte de estas varias modalidades de la actividad, su com-
plejidad resulta patente cada vez que la voluntad se anfrenta con
disyuntivas ante las cuales la opeion se impone. De ahi ese dua-
lismo de la voluntad simpliciter, o sea relativa al extremo de hecho
elegido, ¥ la voluntad secumdum quid o veleidad que sigue acom-
panando al extremo rechazado, pero que en sus aspectos de bien
se prestaba a ser apetecido: lo involuntario =era designado a su
vez inversamente a lo voluntario.

b) Enfocada desde 2] punto de vista moral, la condiciéon ba-
sica de la actividad moral es la libertad, esa libertad que Suarez
define como «una potencia que, completa ya para wbrar, esta al
efecto dotada de una indiferencia activa» (véase la disputaeién
metafisica XIX, sec. IT). Aectila sobre ella la ley moral intimada
por la conciencia; pero actGian también los apetitos inferiores que,
aun sin suprimir aquella libertad, pueden disminuirla, como son
—aparte de la ignorancia ya mencionada— el miedo, la pasion y
la violencia, los dos primeros de caracter afectivo e interior, y la
terecera de indole efectiva y externa. Cabe, no obstante, que la
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pasién o «concupiscencia», mas que antecedente, sea comsiguiente
a la voluntad y, por ende, no atentie la responsabilidad (trat. II,
disp. IT a IV). En todo caso, la condicién moral de un acto de
cumplimiento del deber es la de ser meritorio, asi como es deme-
ritorig su infraceién. Cuando, por la repeticién de actos, se con-
trae un habito moval o inmoral, se llamara, respectivamente, vir-
tud o vicie, en euya divisién se atuvieron lus escolasticos a la bien
elasica de las virtudes cardinales en prudencia, fortaleza y tem-
planza, la primera que inspira debidamente el dictamen de la
conciencia y las dos siguientes que presider a su ejecucibn, a pe-
sar de los impedimentos que se le opongan (trat. IV, disps. IIT
y 1IV),

() Finalmente, la actuacion conduce al agente humano
a determinados resultados o efectos de la misma, que los es-
colasticos y Sudrez estudian como iltima etapa del proceso vo-
lintario, y ello tanto psicolégica comv moralmente considerado.

a) Psicolégicamente, dicho proceso concluye con la fruicién
del bien ya logrado, o la afliccion consiguiente al mal, que se tra-
ducen sensiblemente, por lo que toca al bien, en una emociéon de
alegria, y al mal, de tristeza cuando no de cdlera que reacciona
violentamente contra él.

b) Pero, moralmente, a todo ello se agrega la sancidn, que
es de premio por la buena conducta y de pena o castigo por la mala;
premio o pena consistentes, no £6lo en una aprobacién o desapro-
bacién moral, sino en un bien placentero o un mal doloroso, pre-
establecidos, sobre todo, por la ley positiva de aguel nombre. Sua-
rez se ocupa ampliamente de las leyes penales en su tratado De
legibus (lib. V), eon una penetracién que le ha valido como pe-
nalista una autoridad no menor a la de jurista e internaciona-
lista ; anadiéndose en este tltimo concepto la doctrina de la guerra
como regulada también por la justicia, y d= la que Suarez es reco-
nocido como portavoz eminente en la disp. XIII de su tratado De
caritate. La razén de ser de la pena es, para los eseolasticos en
general, la preservacién y defensa del orden juridico; pero no es
ajena a ella, antes bien, constituye su primer titulo, la reparacién
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del orden moral violado con el delito, y ella lograda por la via
afectiva de simple expiacién v por la efectiva de corrsecién me-
dicinal.

Tal es, en sus grandes rasgos, la Etica de Suarez, verdadero
monumento ideolégico erigido al maximo problema de la vida hu-
mana por uno de quienes, en medic de aquella pléyade de pensa-
dores de la Escoléstica espafiola del siglo xvi, ahondaron més en
él. Vista a la distancia de varios siglos, quizd echemos de menos
en sus lineas arquitectonicas la sutileza del andlisis y la filigrana
del detalle con que la psicologia y la sociologia de nuestros tiem-
pos han buceado en la conciencia humana individual y eolecti-
va, y aun la riqueza de matices que la moderna axiologia ostenta
en su magnifico despliegue de valores objetivos, activos y sub-
jetivos, como ordenados al valor supremo del hombre, que es el
moral y el religioso. Pero, en todo caso, cuando de la minueciosi-
dad analilica se pase obligadamente al conjunto sintético de tal
ordenacion, se hace preciso volver los ojos a aquellos genios da
nuestro Siglo de Oro, e inspirarse en sus imperecederas directri-
ces, si no se quierz malograr el esfuerzo de restauracién moral
que tantas ruinas materiales imponen urgentemente a la Huma-
niad actual, de no resignarse a perecer.



SUAREZ Y LAS GRANDES CON-
TROVERSIAS SOBRE LA GRACIA

Por JOSE MARIA DALMAU, S. L.

ENTRE las materias de Teologia especulativa tratadas por Sua-
rez en sus grandes infolios, parece Hevarse la preferencia la
doetrina sobre la gracia, tanto que el Cardenal Mazzella no dudé
en apellidarle tejlogo de la gracia. En ninguna otra parte de sus
cbras resplandecen quizd como aqui las dotes caracteristicas de su
labor cientifica: precisién de comceptos y distineién del sentido
de las cuestiones; ponderada y prudente valoracién de los asertos
que cree deber establecer; eritica aguda y a 1a vez moderada de los
argumentos aducidos; notas de singular tino exegético en la in-
terpretacién de la Sagrada Escritura y de certera critica ideolé-
gica de los Santos Padres, en especial de San Agustin (cualidad
que podré sorprender en un tedlogo escolasticisimo entre los esco-
lasticos, como lo llamé el Cardenal Gonzéilez) ; vastisima abundan-
cia de informacién y cuidadosa inquisicién del pensamianto teols-
gico de la Escoldstica. Quien pase la vista por estos tomos no podra
menos de coineidir con la apreciacién de Bossuet: en Sudrez se
oye toda la Escuela.

La amplitud y extensiébn con que trata esta materia no es su-
perada por ningin otro autor, y sélo viene a igualarle e] gran
tratado De ente supernaturali, del P. Juan Martinez de Ripalda.
El De gratia, del P. Suirez, comprende tres tomos en folio, eon
un total de 2.400 piginas a dos columnas, publicados en 1619 el

" primero y el tercero, y en 1651 el segundo; ademas se han de afia-
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dir otras mil péginas del tomo Varia Opuscula theologica (1599)
y De vera intelligentia auzilii efficacis (1655). En la edicién mo-
derna de Vives llenan los tomos del VII al XT de toda la colee-
cion. Ni deben olvidarse extensos pasajes de otros tomos, como el
De praedestinatione et reprobatione, que cunstituye més de la ter-
cera parte del De Deo uno et trino (1606, ed. Vives, t. I), y todo
lo referente a la elevacién del hombre y al pecado original
(ed. Vives, ts. IIT y IV). El mismo autor funda tanta extensién
en la importancia de la materia y en su nativa dificultad, aumen-
tada por los errores de los herejes y las controversias de los ca-
tolicos, «pues aunque todvs, dice, se esfuercen en andar por el
camino real, lo han hecho los herejes tan angosto, que apenas pue-
den moverse sin que parezcan declinar a la derecha o a la iz-
quierda».

El plan de su obra, cuyo titulo complety es Tractagus de gratia
Dei, seu de Deo Salvatore, wustificatore et liberi arbitrui adiutore
per grabiam suam, es sencillo y préctico. Abren el primer tomo
seis prolegémenos basicos: el libre albedrio, la presciencia de Dios,
la nocién de gracia, los estados diversos del hombre en relacién a
su fin y la vida moral, las herejias que impugnaron el dogma y
los Padres y Concilios que lo defendieron. En este dltimo pro-
legbmeno se halla la recomendacién de San Agustin y de Santo
Tomés, a quien reputa ipsi Augustine supparem, con la protesta
de su fidelidad a él tamquam primarium ducem ac magistrum.
Por cierto que al enumerar los eseritos de San Agustin contra
los pelagianos, publica integro el De gestis Pelagii (aun confron-
tando dos manuseritos), que cuando escribié Suérez su obra mno
habia sido afin incluido en las ediciones corrientes del Santo. El
primer libro trata de la necesidad de la gracia para obrar el bien
moral y honesto y evitar el pecado, aun en el orden meramente
natural; e] segundo, de su necesidad para el orden sobrenatural.
El segundo tomo, en los libros tercero, cuarto y quinto de toda
la obra, trata de los auxilios de la gracia en cuanto consisten en
la aceién o mocién divina, del auxilio suficiente y del eficaz. El
tercer tomo, en los libros del sexto al duodécimo, es un estudio de
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la gracia habitual o santificante, en su esencia, en su efeeto for-
mal de santificacién, en sus causas ¥y en el proceso de la justifi-
cacién; en su aumento, perfeccién y conservacién; en su perpe-
tuidad o pérdida, y en sus frutos en la vida cristiana o mérito. De
€l dice su bibgrafo el P. R. de Scorraille: «Nuestro teblogo em-
prende de nueve y en esfera més elevada el estudio completo que,
como filésofo y en orden inferior, habia hecho del hombre. . .
presenta una antropologia profunda y completa, la del hombre
espiritual... En ninguna parte, tal vez, se verd llevar tan lejos
este estudio de psicologia teolégica como en el tomo de Suérez,
sobre el hombre regenerado, sobre el hombre en estado de gracia,
segln le llama con tanta propiedad el lenguaje cristiano». <El
P. Francisco Suarez, de la Compafiia de Jesiis», trad, castellana del
R. P. Hernéndez. Barcelona, 1917, t. I1, ps. 356-357). Los opiiscu-
los y el tratado De vera intelligentia auzilii efficacis son eseri-
tos de circunstancias, que luego expondremos.

Tomada en toda su amplitud la doetrina catélica de la gracia,
comprende toda la economia providencial con que Dios conduce
a la Humanidad a su fin dltimo: los designios ¥ planes de Dios
respecto al fin y los medios de conseguirlo, supuesta, por una
parte, la manifestacién de los atributos y perfecciones divinas, y,
por otra, la naturaleza racional y libre de] hombra ¥ la actuacién
que de hecho ha tenido la Humanidad, y la realizacién en el tiem-
po de aquellos planes. El nombre gracig indica que todo este or-
den es un efecto de la benigna bondad de Dios para con sus cria-
turas; especialmente en el tecnicismo teolégico se designan con este
nombre los mismos dones y principios concedidos al hombre como
procedentes de la largueza divina. Encierra, por tanto, la doec-
trina de la gracia la destinacién del hombre a un fin sobrenatural,
la visién intuitiva de la divinidad ; Jos dones de la Jjusticia original
con que la naturaleza humana fué elevada a un orden superior,
para que ya, en el estadio de prueba, produjese frutos de vida
eterna; el pecado original que contagié toda la descendencia de
Adén y la despojé de los dones recibidos; la restitucién de la
parte esencial, la gracia santificante, y los subsidios y medios
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que ayudan al hombre caido a obrar el bien; y como en esta ac-
tuacién quiso Dios ajustarse a las caracteristicas del hombre tal
cual es, como debe concebirse el estado actual de la Humanidad.
cudl es el juego de la voluntad libre en combinacién con lvs au-
xilios recibidos; por fin, supuesto que no todos obran el bien,
c¢6mo se ha de comportar la providencia de Dios respecto de los que
logran el fin y respecto de los que se desvian de él. De todo este
eonjunto se han desglosado comiinmente en la sistematizacién teo-
logica por razomes técnicas o histéricas, el destino y la elevacién
al orden sobranatural, el pecado original y la predestinacién a
otros tratados, como hemos visto lo hizo Sudrez, y asi quedan
para el De gratia los dones y auxilios gratuitos de Dios y su com-
binacién con el libre juego de la voluntad humana, aunque, por
fuerza, han de permitirse excursiones a estos otros campos de la
ciencia teolégica.

LAS CONTROVERSIAS

Por esta brevisima exposicién, queda, sin duda, justificada la
extensién concedida por nuestro teélogo al tratado De gratia. Mas
es seguro que las circunstancias de su vida teolégica contribu-
yeron, en buena parte, a orientar su actividad en este sentido y
a los 6pimos frutos de su labor. Suirez ensefiy y eseribié en el
periodo del gran florecimiento de la Teologia post-tridentino, glo-
ria principalmente espafiola, cuyo mayor exponente fué él, en
gentir de muchos autores, y en la efervescencia de las grandes con-
troversias sobre la gracia, Es imposible que éstas no dejasen honda
huella en su obra; por lo demés, es cosa de toda evidencia. Apa-
recera, por tanto, en su verdadero valor y carcter la teologia de
la gracia del Doctor Eximio, si la encuadramos en el marco de
las controversias que sobre esta parte de la doetrina catdlica se
suseitaron.

No es de maravillar el hecho de tales controversias. La falta
de sujecién del entendimiento a los misterios que no alcanzan; la
rebeldia de la voluntad que no quiere ser constrefiida por la
verdad que no halaga sus instintos; simplemente la misma dificul-
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tad que en la alteza del misterio halla la inquisicién racional
que busca lealmente la ulterior inteligencia del depésito revelado;
he aqui las causas como naturales de tal fenémeno, que es, en los
planes providenciales, segiin dicho de San Juan Criséstomo y de
San Agustin, la ocasién propicia para que le Iglesia progrese, bajo
la accion dal Espiritu Santo y la direccién del magisterio infalible,
en e] conocimiento de la doetrina revelada, y la vaya formulando
en formas nocionalmente mas perfectas, que as la verdadera evo-
lucion del dogma.

Y al relacionar la doctrina de Suérez con las eontroversias
sobre la gracia, entiéndase que no se trata tan sélo de las lla-
madas de auxiliis entre los teblogos da la Orden de Santo Do-
mingo y de la Compaifiia de Jests los dltimos afios del siglo xvi
y primeros del xvir; importancia tienen también la protestante y
la bayano-jansenista, continuacién, en parte, de aquélla, que pre-
cedié y siguié a la de auziliis; sin que pueda dejarse en olvido
la pelagiana del siglo v, cuyo recuerdo revivig entonces por sus
entronques con las de aquellos tiempos. Bueno serd, por tanto,
esbozar lo méas brevemente posible el sentido y solucién de estas
controversias para apreciar mejor la obra de nuestro tedlogo.

El pelagianismo de prineipios del siglo v fué una herejia
soberbia de tipo estoico y racionalista; en el fondo, una negacién
completa de todo el orden sobrenatural, a nombre de la libertad
concebida como una independencia y sefiorio absoluto del libre
albedrio. Negado el pecado original y la consiguiente debilitacién
de las fuerzas morales del hombre, le concedia poéibilidadm— ili-
mitadas en la consecucién del bien moral, rechazaba toda accién
de Dios en lo intimo de la voluntad, y si, al fin, concedia algo que
respondiese al nombre de gracia, lo vaciaha de su razén formal
de gratuidad. Contra él luché con todas las fuerzas de su genio y
de su pasién por la verdad San Agustin, y a él debis la Iglesia
la mas plena conciencia del pecado original, de sus efectos per-
niciosos en el ejercicio de la libertad para el bien, de la necesidad
de los auxilios de la gracia y de su absoluta gratuidad sobre todo
mérito e impetracién puramente natural.
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Restos de pelagianismo, reliquiae pelagianorum, como llama-
ban entonces lo que desde fines del siglo xvi apellidamos semi-
pelagianismo, quedaron en no pocos buenos eristianos, por no sa-
ber compaginar la accién divina con la libertad humana, ni la vo-
luntad divina general de la salvacién de todos los hombres con
la predestinacién de los elegidos; por lo que excogitaron que era
preciso conceder a la libertad, y a ella sola, la iniciativa y 2l
Gltimo y definitivo paso en la obra de la salvacién; es decir, sa-
erificaban la predestinacién y predileccion de Dios para con los
escogidos para el reino de Dios en la tierra y en la consumacién
del cielo; un ataque a fondo contra la providencia en la obra mas
divina, la conduccién del hombre a su fin sobrenatural. El mismo
San Agustin, que en su juventud habia sido contagiado, en parte,
de este error, lo combatié enérgicamente en sus tdltimas obras, es-
tableciendo la predestinacién incondicionada a la gracia y en ella
a toda la obra de la salud, y de consiguiente, la atribucién a Dios
de todo mérito saludable por la mocién de infalible efecto, aun-
que sin dispendio de la libertad, limitada si, pero subsistente en-
tre las opuestas tendencias que la solicitan.

La reaccién exagerada en sentido opuesto —opuesto en sus
afirmaciones, si bien en sus raices se pueden descubrir afinida-
des innegables, una concepcién ultraoptimista de esencia de la
libertad, y la negacién de la sobrenaturalidad de la justicia pri-
mitiva—, dibujada ya en el mismo siglo v y en el predestinacia-
nismo de Gottschalk en el 1x, fué la obra del protestantismo y de
sus suced4neos en esta parte, el bayanismo y el jansenismo. Segiin
Lutero y sus secuaces, el pecado original forma comg sustancial
permanente en el hombre, destruye su naturaleza moral, que no
puede hacer més que pecar, la libertad es un #itulus sine re, no
se debe hablar de libre albedrio, sino de serve arbitrio, y con esto
la gracia no puede consistir mis que en una especie de cobertora
qua oculta e] pecado a los ojos de Divs, por una imputacién ex-
trinseca de la justicia de Cristo, aprehendida como por una mano
por la ciega fe o confianza del hombre. En el mismo circulo de
ideas sz mueve Calvino con la predestinacién a la condenacién
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absoluta y antecedente a toda previsién de malas obras, que hace
a Dios causa del pecado. Si fué gravisimo el dafio causado en la
Iglesia por la revolucién protestante (que no se puede tolerar sea
llamada reforma), no dejé de ser ocasién de un gran bien en el
orden ideolégico, el magnifico decreto sobre la justificacién en
la sesién sexta del Concilis de Trento, con su preliminar de la
quinta sobre el pecado original. En él tiene la Iglesia una expo-
sicién precisa y definida de la doctrina sobre el caracter de la
caida original, que no destruyé la libertad, si bien la debilité
para 1o bueno, de la preparacién libre, bajo la accién de la gracia,
para la justificacién, de la removacién interna que ésta opera en
el hombre, de sus causas y de sus efectos en la vida moral, méritos
verdaderos ante Dios.

EL TEOLOGO MIGUEL BAYO

El teélogo lovaniense Miguel Bayo, que habia asistido a al-
gunas sesiones del Tridentino, con sobresalto por 2l giro que to-
maban sus decisiones, no sin buena intencién, pero por malos pro-
cedimientos conciliatorios, construyé un sistema teoldgico sobre
la gracia, que, junto con resabios pelagianos, ha podido ser lla-
mado protestantismo mitigado ad usum catholicorum. Condenado
por San Pio V y Gregorio XVI, fué luego artera y tenazmente
exhumado por el movimiento jansenista, que causé increibles
molestias a la Iglesia por espacio de casi dos siglos, sin que basta-
sen a extirparlo las repetidas condenaciones de los Sumos Ponti-
fices. En el fondo, retienen la sustancia del error luterano: nega-
cién del libre albedrio, imposibilidad para el hombre caido de
obrar bien, hasta que le fuerza la gracia irresistible, que sélo a
unos pocos da Dios, quien, en modo alguno, quiere que todos los
hombres se salven. Con la reafirmacién de la libertad y de la
voluntad salvifica universal con la consiguiente posibilidad de sal-
vacién por la suficiencia de la gracia divina, rechazé la Iglesia el
pesimismo desolador de los teéricos jansenistas.

Estas controversias sobre la gracia divina obtuvieron solueién
definitiva sin dificultad real dentro del pensamiento catélico, ya
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que los errores excluidos le eran claramente opuestos. Por su-
puesto que qued$ el misterio, que no puede penetrar el entendi-
miento humano, pues aun puesta la revelacién, permanece en-
vuelto en sombra, segiin la frasa del Concilio Vaticano. Suirez
nv intervino en ninguna de ellas. Pero asi como es evidente el in-
flujo que ejercieron en su espiritu, como él mismo paladinamente
confiesa en el pasaje copiado, no poco debieron sus soluciones a
las cualidades caracteristicas de su ingenio. Aun la historia y la
recta apreciacién de los errores pelagianos y de las ensefianzas
que les opuso San Agustin, como que sonaron mucho en la contro-
versia de aurilits, y son de actualidad siempra que se tocan las
cuestiones sobre la gracia, le son deudoras de aportaciones que
nada han perdido hoy de su valor. En el prolegomeno V insiste,
con razén en e naturalismo radical del sistema pelagiano; y
acerca del semipelagianismo discute concienzudamente los palia-
tivos con que pretendian sostener su tesis principal, la iniciativa
meramente humana en la obra de la salvacién. insistiendo, con
pruebas fehacientes, en que éste era su verdadero error. Todo lo
relativo al protestantismo estaba, en tiempo de Sudrez, a la orden
del dia, y sus errores son expuestos y combatidos con precisién en
el citado prolegémeno y en los libros V, VI v VII del tratado De
gratie. Las desviaciones de Bayo acababan de ser condenadas por
la Iglesia, y en su rectificacion tenian los tedlogos jesuitas Toledo,
Belarmino y Lesio parte muy principal; Suarez reproduce y co-
menta bravemente en ¢l prolegémeno VI la Bula de San Pio V,
notando lv naturalistico de su teoria del mérito y de su concep-
cién de] estado de integridad, y en el libro I del tratado deshace
las exageraciones de Bayo sobre la imposibilidad para el libra
albedrio de obrar bien alguno sin la gracia, donde estudia con
gran acerbia critica los pasajes de San Agustin en que se fun-
daban bayanos y jansenistas. La eficacia que se reeconocié en
las obras de Suérez para combatir el jansenismo fué lo que deci-
dié al Arzobispo de Liyon, Cardenal de Richelieu, hermano mayor
del célebre Ministro de Lmis XIII, a autorizar an 1651 y 1655
la publicacién del segundo tomo De gratia y del opiisculo De vera
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infelligentia auziliv efficacis, a pesar de los esfuerzos en contra
de los Superiores de la Compafia, ya que continuaba vigente la
prohibicién de editar libros de esta materia, que, poco a pocv, eayd
en desuso. Puede verse en De Scorraille (ob. cit., lib. VI, cap. I,
nims. 10 y 11; en la traduccién espaiiola, t. 11, pags. 369-378) la
documentada historia de este interesante episodio.

PUNTOS ESENCIALES

Con la atencién prestada por Suérez en sus escritos sobre la
gracia a las controversias contra los errores condenados, se com-
prende su aportacién cientifica a las doetrinas comunes o més
recibidas en la Iglesia en esta mataria. Notemwos como al azar dos
¢ tres puntos. En primer lugar, la plena sobrenaturalidad y tras-
cendencia de los dones de la justicia original y de todo el orden dz
la gracia; fiel seguidor e intérprate del meollo de la doctrina de
Santo Tomas, su doctrina es un eficaz preservativo contra las ten-
dencias inmanentistas, que han vuelto a levantar cabeza. Rela-
cionada con ella estd la limitacién de los efectos del pecado origi-
nal a todo este orden trasecendente, sin que hayd afectado a lo
que postula la naturaleza humana. E] verdadero caricter y exten-
sibn de la imposibilidad moral de la observancia de la ley natu-
ral en la naturaleza caida, recibe de Suérez precisiones que no han
sido superadas posteriormente Lo mismo debe decirse de la vo-
luntad salvifica universal de Dios y de la consiguiente distribu-
cion sin excepeiones de la gracia suficiente, que determina y prue-
ba Suérez con una fuerza y lealtad muy de agradecer, yva que no
deja de ofrecer seria dificultad a una de las particulares teorias
suyas, la predestinacién a la gloria ante praevisa merita.

LA CONTROVERSIA “DE AUXILIIS”

Si la atencién prestada por Suérez a las controversias ex-
puestas, que directamente afectaban al dogma, condicion$ esen-
cialmente su actividad cientifica en la exposicién de la doctrina
sobre la gracia, no hay duda que fué més destacada la influencia
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que en élla tuvo la controversia de auziliis, cuyo actor fué en par-
te, ¥ que le tocaba muy de cerca. Aunque no sin relacién con las
anteriores, y desarrollada en el lapso de tiempo que medié entre
el bayanismo y el jansenismo, fué del todo diversa de ellas n
su tendencia y en su suerte, ya que qued$ sin resolver entonces
ni hasta ahora ha tenido solucién definitiva.

El punto céntrico de la disputa entre los tedlogos dominicos
y jesuitas lo constituye como debe explicarse lo que se llama, en
términos técnicos, la gracia eficaz, en contraposicién a la sufi-
ciente. Se llama gracia eficaz, en este punto preciso de la Teolo-
gia, la gracia o nocién divina para el bien que logra de hecho su
efecto por estar infaliblemente conectada con él. Los dos nom-
bras representativos de las dos direcciones opuestas que en este
problema se enfrentaron, son Domingo Béiiez y Luis de Molina.
Sin precisar ahora el grado de originalidad de ambos contendien-
tes 0 de sus inmediatos adlateres —la novadad de los sistemas y
opiniones teoldgicas es un hecho real, aunque siempre bastante
relativa—, es lo cierto que ellos precisaron las dos soluciones que
desde entonces-han predominado en la teologia de la gracia. Se-
gin Bafez, la gracia eficaz es una mocién fisica previa al acto
libre saludable, diversa de las ilustraciones e inspiraciones de Dios,
por la cual, Dios predetermina la voluntad al acto, sin que esto
obste a la misma determinacién de la voluntad; al contrario, la
predeterminacién produce el acto voluntario y su misma moda-
lidad de libre. Para Molina, la gracia o inspiracién divina logra
infaliblemente el efecto intentado por Divs, porque Kl la da pre-
cisamente en aqueéllas circunstancias en las cuales ha previsto que
el hombre libremente consentirid a su mwocién, consentimiento que
serd también producido por la accién divina. Predeterminacion
fisica y ciencia media (asi llamé Molina el conocimiento que Dios
tiene de los futuribles; es decir, de las acciones que libremente
pondria el hombre si se le colocase en estas v aquellas circuns-
tancias), estas son las bases fundamentales de dos coustruccio-
nes cientificas divergentes,

No es cosa nueva ni extraordinaria que se propongan diversas
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explicaciones del mismo objeto o dogma, ni en Teologia, ni en
ninguna otra ciencia; zsto lo lleva consigo la limitada condicién
del entendimiento humano, que sélo por estos tanteos y vacilacio-
nes llega, poco a poco, a la posesién mas clara de la verdad. Lo
que se requiere para su ciudadania cientifica o dogmatica, es que
todas ellas mantengan los puntos esenciales ya adquiridos, aqui
los datos dogmaéticos y las doctrinas definidas como ciertas; y esto
pensaban honradamente mantener ambas escuelas al defender sus
respectivas posesiones, Pero sucedié que las opuestas no lo veian
eso tan claro, y se trataba de aserciones que parecian confinar con
errores manifiestos. Lios jesuitas no acertaban a concebir cémo
con la previa determinacién de la voluntad por parte de Dios,
podia ésta obrar libremente, y asi tachaban esta solucién de de-
masiado cercana al error protestante. Lios dominicos, por su parte,
veian peligro de pelagianismo o semipelagianismo en la explica-
c¢ién por la ciencia media; una iniciativa dada al hombre en el
negocio de la salvacién y una paliada negacién de la gracia efi-
caz. De aqui que unos y otros estimaban la sentencia opuesta, no
ecomo una posible divergencia en la inteligencia del dogma, sino
como una teoria incompatible con él. Acrecenté la dificultad real
de la controversia, y de la recta inteligencia de las explicaciones
propuestas, cosa ordinaria en la nueva formulacién de problemas
o soluciones, la mezcla de otros puntos que, o tenian alguna re-
lacién con el punto principal de la controversia o parecian a al-
gunos ofrecer dificultad en el célebre libro de la Concordia, del
P. Molina: si exageraba la fuerza del libre albedrio; si en la
distribucién de la gracia atribuia valor positivo a las obras na-
turales; si proponia explicaciones aventuradas de la predestina-
eién; cuestiones que mejor hubiera sido desglosar de la contro-
versia central.

De hecho, la Iglesia, después de veintiséis afios de disputas,
no dié sentencia alguna en el pleito suscitado ni prohibié una
sola de las proposiciones de Molina, y pricticamente di6 derecho
a ambas partes para defender con moderacién sus propias posi-
ciones, con prohibicién de censurar las contrarias; pues, como noté
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Paulo V en la dltima sesién secreta de las Congregaciones de
auziliis una y otra opinién discrepa totaimente en sus afirma-
ciones de los errores con que se las ha parangonado. Es muy ins-
tructiva la lectura del acta de esta sesién, eserita por el mis-
mo Papa, que hall y publicé, en reproduceiéon fototipica, el
P. G. Schneemann en su obra Controversiarum de divinae gratiae
liberique arbitrii concordia initia et progressus, Friburgo, 1881.
Declaracion parecida han repetido otras veces los Romanos Pon-
tifices ; y es muy significativo el elogio qua, al declarar Doctor de
la Iglesia a San Francisco de Sales, le tributé Pio IX por el
consejo dado a Paulo V de no definir la cuestién. Si algiin dia
se hace més luz sobre este punto, todos estamos dispuestos a so-
meternos décilmente al juicio del magisterio de la Iglesia. Por lo
demds, estas contiendas no han sido estériles. La teologia de la
gracia ha ganado notablemente en precision y amplitud; basta
una ligera comparacidon entre los escritos anteriores y posterio-
res a la controversia para apreciar el procreso. que deberd eons-
tatar la historia de esta ciencia, que estd tadavia por hacer. Y no
podemos omitir la acertada observacién de Menéndez Pelayo, que
esta controversia fué exponente altisimo del vigor intelectual y
de la profundidad teolégica a que habia llegado la ciencia os-
pafiola del Siglo de Oro, pues espafioles Hieron todos los que to-
maron parte en ella,

SUAREZ Y MOLINA

Sudrez no intervino directamente (eomo ni Bafiez ni Molina)
en las discusiones piblicas de la controversia de awuxiliis, mas es-
tuvo muy estrechamente an contacto con ellas, Consta que no sdlo
se quiso combatir a Molina, sino también & Suarez, como a prin-
cipal representante de la doctrina molinista; como consta que
durante las controversias era Suérez para los Superiores y ted-
logos de la Compaiia el hombre de confianza. Basta leer los titu-
los de numeroszos capitulos de sus tratados, en especial, los pri-
meros prolegémenos y e] tomo IT De gratia, para percibir el am-
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biente de la controversia. Los tres primeros opiisculos dal tomo
Vario opuscula theologica (ed. Vives, t. XI) son los escritos que
redacté Suarez para ser enviados a Roma, junto con los de otros
teblogos de las cuatro Provincias espafiolas de la Compaiiia de
Jesiis, cuando, en 1598, Clemente VIII aboed a si la causa, hasta
entonces discutida en Espaha. Por los afios 1604 y 1605 estuvo
Suérez en Roma, en intimas relaciones con Hernando de la Bas-
tida, el teélogo jesuita de las Congregaciones de auxiliis, y para
él compuso varios tratados, que se conservan inéditos (De Sco-
rraille, ob. cit., t. I, 436), y, principalmente el De vera intelligen-
tie auzxiliv efficacis, de cuya publicacién hablamos antes (ed. Vi-
ves, t, X). Estos eseritos son, quiza, los mejores que sobre la sus-
tancia de la controversia se han escrito de parte de los tedlogos
de la Compaiia; al altimo ha podido llamarlo el P. De Scorraille
«alegato victorioso de Suérez en favor de Molina, segunda Con-
condia, que fué el fruto de las controversias de auziliis, como la
primera habia sido el pretexto de ellas menos nuevo que aquél y
de presentacién menos atrevida, pero més luminoso y mejor ar-
mado contra las impugnaciones» (ob. cit., t. I, 428).

Se entiende, por lo dicho, que la aportacion cientifica de
Sudrez a los problemas planteados en las controversias de auziliis
es importante. Notemos, en primer lugar, lo que le debe la solu-
eién propugnada por los tedlogos de la Compafia a la cuestion
de la gracia eficaz. Segilin la expusisron con preeisién en los do-
cumentos presentados por el General P. Aquaviva el 28 de fe-
brero y el 28 de mayo de 1599, que reproduce el P. Astriin en
la Historia de la Compadiia de Jesiis en la Asistencia de Espaiia
(t. IV, pags. 267-280), la eficacia de la gracia entendida como su
conexion infalible con ol efecto de parte d2 Dios, comprende, ade-
més de la entidad y vigor de la mocién divina, dos elementos: el
convcimiento infalible de los futuros condicicnados (eiencia media)
y la libre y benévola voluntad de darla en las circunstancias pro-
picias, que denominan congruidad de la gracia eficaz. Ahora bien,
28 conocida la importancia que tiene la ciencia media en la teo-
logia de Suérez. Y eso que no se nacié coa ella ni la inventd él,
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pues es sabido que, formulada precisamente, a lo que parece, por
el portugués Pedro Fonseca, la aplic6 Molina a la cuestién de
la gracia eficaz. Mas atn, cuando en 1582 y 1583 explicaba Sué-
rez en el Colegio Romano la materia de gratia, estaba muy lejos
de ver en ella una base sélida para la solucién del problema de la
eficacia de la gracia, como se ve por las leccivnes que nos con-
servan algunos manuscritos de sus discipules, publicados reciente-
mente por F. Stegmiiller, Zur Gnadenlehre des jungen Sudrez,
Friburgo, 1933. Ideolégicamente no se contentaria Suérez con la
metafisica de la ciencia de los futuribles presentada por sus co-
legas, ni aun con la supercomprehensién de la voluntad creada por
parte del entendimiento divino, que establacia Molina. Mas acer-
t6 él con su estudio a darle una base mas sélida, dentro de la
infinidad de la divina inteleecién, que tiene en si la razén de todo
conocimiento; asto es, se fundé en la misme inteligibilidad y ver-
dad objetiva del futurible, que no es algo comwo ilacién del an-
tecedente condicional, sino mera posicién de hecho puesta tal con-
dicién, sdlo cognoscible, claro estd, por el Ser infinito, que no ne-
cesita concurso objetivo para su aprehension. Esta es la idea que
expong y vindica eon vigor metafisico en sus obras, y, al parecer,
la mas satisfactoria de las explicaciones dadas sobre este punto,
que no es méas que un caso particular del misterio de la ciencia
de Dios. En cuanto al elemento voluntario, Suérez, como vamos
a ver, fué més alld que Molina con su teoria de la predefinicién
formal ; pero aun prescindiendo de ella, en la medida en que todos
incluian la voluntad divina como elemento esencial y determina-
tivo de la eficacia de la gracia, contribuyd mucho Suérez a per-
feccionar y sistematizar las férmulas con que se expresd, que vi-
nieron a cristalizar en la expresién gracia céngrua, tomada de la
frase de San Agustin: «sic ewm vocat quomedo scit et congruere ut
vocantem mon respuaty (Ad Simplic., lib. I, cap. II, ndm, 13),
interpretada en el sentido de adaptacién por la ciencia y voluntad
benévola de Dios a las condiciones de la voluntad creada, de tal
modo, que libremente coopere a ella. Asi. la solucién presentada
por los jesuitas s un congruismo. Sorprenderd quizd, a algunos
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lectores, esta afirmacion, ya que es frecuente oponer e] congruismo
de Suérez al molinismo puro. Sin embargu, la solucién sustancial
al problema de la gracia eficaz es exactamente la misma para am-
bos tedlogos. Hojéense rapidamente los tratados compuestos por
Suérez, y se verd que todo su intento es exponer con claridad y
precisién, y vindicar de falsas interpretaciones y de objeciones
infundadas la doctrina de Molina; la teoria de la gracia cén-
grua no la hace Suérez depender de sus especiales modos de ver.

Porque la diferencia existe, sin duda, entre ambos teélogos en
un punto ulterior y secundario, aunque nv deja de temer su im-
portancia, y estd relacionado con la doctrina sobre la predesti-
nacién; es el punto de la predefimicién de los actos saludables.
Intentaremos exponer, con la brevedad y claridad posible, esta
divergencia. Hemos notado que el eongruismo afirma como ele-
mento esencial de la eficacia de la gracia una voluntad libre y
benévola de Dios de conceder la graecia prevista de hecho eficaz,
por razén de la cual tienen tal ‘concesién un caricter de beneficio
especial en 2l orden de la gracia. Es claro que esta voluntad, aun-
que dirigida por la previsién condicionada del libre consenti-
miento del hombre a la moeién de la gracia, es, sin embargo, an-
tecedente a la previsién absoluta del mismo, y determina légica-
mente a la eficacia de la gracia como la existencia futura del
mismo acto; por esto se la llama cominmente predefinicién del
mismo acto, ; Cémo debe concebirse esta voluntad? ;Cuél es su
tendencia, cuél su objeto inmediato en cuanto es absoluta y efi-
caz? Para Molina, Vézquez y Lesio, su tendencia es simplemente:
«quiero dar a fulano esta gracia en estas circunstancias», su
objeto, por tanto, esta gracia; mas como 2ste decreto estd dirigido
por la previsién del libre consentimiento del hombre, que Dios,
sin duda, intenta y quiere obtener, virtualmente tiende también
al mismo acto, lo predefine. En esta opini6n, el elemento wolitivo
de la eficacia de la gracia se llamara, por tanto, predefinicidn vir-
tual del acto saludable. Sudrez y Belarmino propugnan una prede=
finicién formal del mismo; la voluntad divina se dirige directa-
mente al acto: «quiero qua fulano ejecute este acto bueno», y
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para ello busca en e] tesoro de sus gracias aquélla a la que sabe
por la ciencia media que el hombre consentird, y determina dar-
sela. La opinién de Suarez es firme y decidida en sus obras im-
presas, y no me parece fundada la sospecha de si se decidié por
ella mas bien por oportunismo, ya que en este punto particular
coincidia con la sentencia de los dominicos; él trabajoé, como Be-
larmino, por hacer prevalecer su opinién, aunque admitia la
probabilidad de la de Molina. Casi lo logr6 (si bien Lesio no tuvo
que renunciar a nada sustancial de su explicacién), seguramente
por el decreto del P. General Claudio Aquaviva de 14 de diciem-
bre de 1613, el cual, al inculcar se realzase en la exposicién de
nuestra doctrina el elemento volitivo, usaba expresiones favorables
a la predefiniciéon formal; pero la declaracion auténtica de su
sucesor, el P. Mucio Vitelleschi, de 7 de junio de 1616, les quita-
ba importancia. Este episodio estd ampliamente tratado y do-
cumentado en la obra del P. X. M. Le Bachelet, Prédestination
et grice efficace, Lovaina, 1931. Poco a poco fué abriéndose ca-
mino entre los teSlogos de la Compafiia lo que puede llamarse
molinismo puro, que hoy domina del todo en la explicacién del
congruismo.

Con esta cuestion estd enlazada la més conocida entre el pueblo
fie] de la predestinacién a la gloria, pero cuyo sentido es necesario
precisar bien. Como hemos insinuado al tratar del semipelagia-
nismo, la predestinacién a la gracia es del todo gratuita, y, por
tanto, virtualmente lo es todo el orden d= la salvacién, o sea la
predestinacion tomada en conjunto. Esto en nada obsta a la ver-
dad de fe de que la gloria se da a los elegidos como premio de
los méritos, y que la salvacién o perdicién de los hombres es obra
de la libertad humana, En estos puntos, que son los fundamenta-
les en la doctrina de la predestinacion, coinciden todos los ted-
logos. Hasta el siglo xvi se habia considerado la predestinacién
asi en globo, y en este sentido era y es doctrina de todos que no
se da razon de nuestra parte para ella. Molina distinguié algo los
diversos estadios que pueden considerarse en los deeratos divinos
en ¢] orden de la salud, mas toda su intencién se dirigia principal-
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mente a exponer la intervencién de la ciencia media como direc-
tiva de la predestinacién, cuestién que venia a ser la misma de
la eficacia de la gracia, o su consecuencia légica. La discusién més
especial sobre la predestinacién a la gloria se suscité sobre si al
ordenar, segiin nuestro pobre modo de entender, los decretos di-
vinos sobre la predestinaciéon de los hombres, supuesto que no to-
dos se salvan, se ha de entender que el primero, v como razén
de la destinacién de las gracias especiales y eficaces, es la volun-
tad absoluta de salvar a los elegidos, antecedentemente a la pre-
visién absoluta de sus merecimientos, o bien si este decreto debe
considerarse como el tltimo, posterior a la previsién de los me-
recimientos obtenidos por el hombre con la gracia con que gra-
tuitamente le predestiné el sefior. Vazquez y Lesiv defendieron
abiertamente esta segunda opinién; también Molina, aunque sblo
incidentalmente, la traté, y més bien toma la predestinacién como
la eleccién de este determinado orden de providencia, en el cual
prevé Dios que estos determinados y no otros se salvarin. Suarez,
con Belarmino, se decidié por la predestinacién a la gloria ante
praevise merita, sentencia que estudié y propuso con su habitual
atencién y firmeza, sefialando el doble orden de intencién y eje-
cucién en los decretos divinos, el cardeter antelapsario (es decir,
anterior a la previsién del pecado original) de la eleccién de los
escogidos, y la reprobacién negativa antecedente respecto de los
que no se salvan. La dificultad que en este Gltimo aspecto de la
cuestién se suscita al enfrentarla con la voluntad salvifieca uni-
versal, ha hecho que modernamente casi todos los tedlogos de la
Compaifiia de Jestis hayan abandonado la sentencia de Suérez, més
decididamente que en el problema de la predefinicién formal.
Pero es preciso insistir en que se trata de un misterio insondable
¥ que una explicacién que lo aclarase demasiado, seria, por lo
mismo, inaceptable.

En estas dos cuestiones se separé paladinamente Suérez de Mo-
lina y Vézquez, y coineidié con el sentir de los teblogos de la
Orden de Santo Domingo; mas juntament. insistié en separar su
sentir en ambos puntos de la doctrina de la predeterminacién fi-
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sica como explicacién de la gracia eficaz, demostrando que podian
y debian desglosarse ambos problemas, pues no eran ni légiea ni
teolégicamente solidarios.

LOS “INCIDENTES”

Réstanos indicar brevemente, en cuanto dilucidados por Sué-
rez, los puntos de la doctrina de la gracia, que deben llamarse
incidentales en la controversia de auziliis, si bien de hecho, ocupa-
ron una buena parte de ella.

Al estudiar los documentos auténticos de la controversia en
Roma, se hace evidente que en sus censuras a la doctrina de Mo-
lina sobre las fuerzas del libre albedrio caido para el bien mo-
ral, la mayoria de la comisién romana se inelinb con exceso hacia
sentencias ya condenadas en Bayo; véase, por ejemplo, en Schne-
emann (ob. cit., pig. 282) la primera de las proposiciones pro-
puestas como censurables en Molina; y si bien Suérez no eom-
partia en todo las opiniones de éste, no le fué dificil probar el
grado de probabilidad que tenian entonces y retienen hoy dia sin
escandalo de nadie; tales, la posibilidad de cbrar sin gracia alguna
obras honestas del orden meramente natural, que se considera
como cierta, y la posibilidad de amar a Dios, o de asentir a la
revelacién, o de rechazar la tentacién en cada uno de los momen-
tos que dura, con acto natural, pero no saludable, cuya silida
probabilidad nadie niega, '

Que la gracia o accién divina no sélo previene la voluntad,
sino que, ademéas, produce fisicamente el acto libre saludable, lo
afirmé siempre Molina, como los demés tedlogos, sblo que no to-
dos tenian la misma opinién sobre la graiia adiuvans, Para los
discipulos de Béfiez, era la misma predeterminacién fisica; para
Molina y varios de sus contemporédneos (y de los recientes tedlo-
gos como Beraza y Lange), es la misma gracia preveniente, a la
que atribuyen este poder de eficiencia fisica; en cambio, Sulrez,
y con él muchos antiguos y modernos (por ejemplo Schiffini y
Muncunill), cree que la eficiencia fisica del acto libre correspon-
de s6lo a los habitos permanentes de las virtudes infusas, que,



SUAREZ Y LAS CONTROVERSIAS SOBRE LA GRACIA 115

euando faltan, son suplidas por la misma omnipotencia divina,
en funcién de gracia inereada. Al proponer Suérez su sentir,
tiene buen cuidado de recalcar enérgicamente que jamés habia
pretendido Molina atribuir al libre albedrio, en los actos saluda-
bles, un como primer impulso que no fues: vbra de la gracia.
Entre lo més misterioso da la doetrina de la gracia se cuenta
su distribucién, ya que Dios no nos ha revelado pormenor sus
leyes. Casi no conocemos més que los dos extremos de la cadena:
por un lado, la absoluta gratuidad de la gracia y la independen-
cia de Dios en su distribucién; por otro, su benévola voluntad da
la salvacién de todos los hombres, y el ofrecimiento universal de
la gracia en algiin grado o modo. De aqui nacié el axioma teolé-
gico: Facienti quod estin se Deus non denegat gratiam, al que hace
lo que puede, Dios ng le niega la gracia. No es maravilla que por
mantener uno de los térnr_linoa hayan parecido a veces los teélogos
olvidar el otro, y la historia documentada de las opiniones sobre
la parte que en la distribucién de la gracia debe atribuirse al li-
bre albedrio, proporcionaria ciertas sorpresas, Desde luego, no fué
Molina quien més liberal se mostré al proroner como explicacién
del axioma su teoria del pacto entre el Padre Eterno y Cristo;
precisamente fué uno de los que con més decisién rechazaron toda
disposicién positiva a la gracia por las solas fuerzas naturales; y
se hace dificil contener un movimiento de sorda irritacién al ver
desconocidas sus més claras afirmaciones. Suérez acudié vigoro-
samente también aqui en defensa de Molina, y apoyd y perfeccio-
né su teoria, no precisamente restringiéndola, al probar (sobre
todo de gratia, 1. 4, c. 12 y sigs.) que se puede admitir sin peligro
alguno la denominada disposicién negativa natural a la gracia, y
que para explicar la providencia divina respecto de los infieles, pa-
rece de hecho la mejor solucién. Hoy dia, estas o parecidas ideas,
se han abierto camino aun entre teblogos de tendencias opuestas
(puede verse, por ejemplo, en Lange, de gratia th. 8, ps. 136-164).
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FINAL

Tal es la obra de Sudrez en este elevad» y dificil campo de la
doctrina teologica. Por la ecuanimidad de sus apreciaciones, por
la precisién de conceptos y por el cuidadoso estudio de los funda-
mentos de la verdad catdlica, ha contribuido Suérez, quizd como
nadie, a presentar el vendadero estado de la inteligencia del dogma
en su tiempo, y a acreditar, fundamentar y robustecer una &urea
via madia entre opuestos pesimismos y optimismos, no sélo entre
los francamente erréneos y heterodoxos, sino aun entre aquellas
tendencias en que cabe discrepancias dentro de la sincera orto-
doxia. Con la ventaja de que la amplitud y sinceridad con que
presenta las cuestiones, le obliga a desenvolver y fundamentar las
soluciones que él mismo combate con tanta acribia y fuerza (a
veces como ni sus propios autores), que pone al lactor en dispo-
sicién de juzgar con pleno conocimiento de causa. No parece exa-
gerado el juicio del P. de Scorraille: ¢«Hay alli una como suma
completa y magistral de todas las euestiones que se reffieren a la
aceién seereta de Dios en nuestras almas, de todos los problemas
nacidos de las herejias opuestas de Pelagio y Lutero, y de todas
las dudas suscitadas por las escuelas rivales» (ob. cit. t, II, 355).
Son los frutos de la «claridad, reflexién, profundidad y circuns-
peccién. .. de la amplia exposicién de los problemas y sus solu-
ciones, de la tranquila vbjetividad, gran familiaridad con la Es-
colstica,. .. de la licida y sumamente ordenada exposicién», que
constituyen, al decir de Mgr. Grabmann (Geschichte der katholis-
chen Theologie, Friburgo, 1933, 169), «la superioridad de la labor
cientifica del Doctor Eximio.»

Colegio Maximo de San Ignacio.



LA "DEFENSIO FIDEI”, DE SUAREZ

Por AURELIO DEL PINO
Deén de la 5. I. de la Catedral de Segovia.

UNAS PALABRAS PREVIAS

AUNQUE a primera vista pudiera parecer que el Protes-
4 tantismo en Inglaterra siguié un proceso totalmente dis-

tinto del que siguiera en Alemania, sin embargo, si se analizan
a fondo, encontraremos profundas semejanzas entre ellos. En
ninguna de las dos naciones el motivo de la reforma es una no-
ble exaltacién del amor a los santos ideales ni afanes por res-
tituir la vida eristiana a sus auténticos moldes de austeridad,
de pureza y acendrada observancia; sino que, por el contrario,
el verdadero impulso del movimiento revolucionario en ambos
paises, fué el fuego desbordante de la lujuria, vigorizado luego
vor los impetus de la ambicién y de la soberbia. En Alemania
un fraile lascivo, que se siente impotente para reprimir los ver-
gonzosos desérdenes de su inmoralidad, preconiza la justifica-
cién por la sola fe declarando innecesaria y aun nociva la préc-
tica de la virtud. A las amorosas reconvenciones y paternales
requerimientos de Roma responde con la negacién y el escarne-
cimiento de la autoridad pontificia, lanzando las més atroces in-
jurias sobre el Papa, a quien no duda en calificar de Anticristo. '
Sacrilegamente emancipado de la augusta soberania y del Ma-
gisterio infalible del Pontifice de Roma, Lutero proclama la
inspiracién privada como norma de auténtica interpretacién de
las Sagradas Escrituras, y, en funciones de este magisterio de-
leznable y falaz, difunde multitud de errores que desfiguran
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¥ mutilan la genuina religién cristiana. En torno del Heresiarca
se congregan los inquietos y libertinos, mal avenidos con las
normas moderadoras y restrictivas de la Santa Iglesia, los am-
biciosos esperanzados de enriquecerse con los despojos de las
instituciones eclesiasticas, los principes anhelantes de indepen-
dencia y engrandecimiento y se consuma la inmensa defeccién.

Algo parecido ocurre en Inglaterra. Un Rey sensual, audaz-
mente, pretende que Roma ampare y justifique sus adulterinos
amores, y, en vista de la actitud incontaminable de la Santa
Sede, que resiste con inconmovible firmeza las injustas e impi-
dicas pretensiones del adiltero, éste se cifie las sienes con la
tiara de Pontifice, usurpando la potestad espiritual de la Iglesia
al Papa cuyo Primado niega cinicamente. También en la Gran
Bretafia se agruparon al lado del monarca los aduladores, los
cobardes y los.amigos de granjerias y de medros, y el cisma
iniciado por Enrique VIII evoluciona, después de varias vieisi-
tudes, hacia los errores protestantes, como forzosamente habia
de suceder. Una de las fases més culminantes de esta evolucién
se registra en el reinado de Jacobo I, en el que arrecian las
persecuciones contra los catélicos, y se conculcan con violencia
extremada los fueros sagrados de la conciencia por la exacecién
de solapados e inicuos juramentos, y se entronizan las aberracio-
nes del protestantismo, de cuya defensa se hace un solemne en-
sayo con la publicacién de la Apologia, compuesta y dirigida a
los monarcas eatélicos por el mismo Jacobo I.

Paralelamente a la pseudorreforma y con espiritu totalmente
contrario a ésta, se elaboré la reforma verdadera. En ella apa-
recen, vigorosamente exaltados, todos los grandes valores que el
protestantismo habia pretendido aniquilar. Bien puede decirse
que sigue un proceso diametralmente opuesto al de la obra de
Lutero. Si en el fondo de ésta destacan dos factores decisivos
que la caracterizan, a saber: la rebelién triunfadora de las pa-
siones contra el espiritu y la rebelion del espiritu contra la au-
toridad pontificia, la reforma instaurada por la Iglesia se reali-
za a base de dos profundas sumisiones: la sumisién de la carne
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a la voluntad y la sumisién de la voluntad al Papa, que, eomo Vi-
cario de Cristo, es el que tiene poder e influencia para dirigirla.
Elocuente testimonio de la primera sumisién es el extraordina-
rio mejoramiento de las costumbres y los esplendentes efluvios
de santidad que embalsaman la centuria déecimosexta en las na-
ciones donde la verdadera reforma se impuso. Fruto de la segun-
da fué el vigoroso incremento del espiritu de fe, el prodigioso
desarrollo de las ciencias eclesiésticas y de la cultura religiosa
en el pueblo, la esmerada formacién del elero y la floraciéon es-
pléndida de las Grdenes religiosas. Realmente la reforma en la
Iglesia, que posee dogmas inmutables y normas divinas de mo-
ral, no puede consistir més que en eso: en salir de la tibieza.
en corragir los abusos introducidos por la fragilidad y miserias
humanas y tornar a vivir la vida cristiana con fervor e inten-
sidad. Por la misericordia divina Espafia fué la nacién por an-
tonomasia de la contrarreforma; en ella florecieron, con icreible
lozania, todas las instituciones eclesidisticas en aquella dichosa
centuria y su exuberante vida religiosa se desbordé por todo el
mundo reparando los estragos del protestantismo. De la pluma
de uno de los més esclarecidos hijos de Espafia brotd la Defen-
sio Pidei, de que me woy a ocupar, accediendo a la invitacién
que se me ha hecho.

FICHA

El volumen utilizado para este trabajo esta reflejado en la
siguiente ficha:

Suérez, P. Franciscus, e Societate Jesu.

DEFENSIO (en rojo), / FIDEI CATHOLICAE, / (en negro)
ET APOSTOLICAE, / (en rojo). Adversus anglicanae sectae
errores, / (en megro), CUM RESPONSIONE, / (en rojo). AD
APOLOGIAM PRO IURAMENTO FIDELITATIS, / (en ne-
gro), / Praefationem monitoriam Serenissimi IACOBI Angliae
Regis, / (en t0jo), Authore P, D. FRANCISCO SVUARIO (sic)
Granatensi e Societate Jesu, / (en negro), Sacras Theologiae in
celebri Conimbricensi Academia Primario Professore, / (en rojo).
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AD SERENISSIMOS TOTIUS CHRISTIANI / Orbis Catholiei
Reges, ac Principes. /

(En rojo) CONIMBRICAE, / (en negro) CUM PRIVILE-
GIIS REGIS CATHOLICI. / Apud (en rojo) Didacum Gémez de
Soureyro (en negro). Academiae Typographum. / Anno (en
rojo), DOMINI (en negro) 1613.

1 Vol. impreso en pap. a dos cols., con glosas impresas y ma-
nuscritas en las margenes de 1 cu b + 1, con la portada, en
cuyo centro hay un grabado barroco con los cuatro grandes Doe-
tores de la Iglesia, uno en cada extremo. En el centro de la
parte inferior, en una hornacina, Santo Tomas de Aquino. El
centro del grabado le ocupa el escudo de la Compaiiia de Je-
siis con el THS y el corazén en rojo. En la parte superior de
esta pdgina, en letra manuserita: Franco, de el Collegio de la
Compaiiia de THS de Segovia. De otra mano: de la libreria. De
la misma letra primera: Prim®* 4 7 con la dedicatoria del autor
a los Reyes, Principes, Hijos y Defensores de la Iglesia Caté-
lica, censura eclesiésticas y civiles e indice de la obra - 780
+ 14, con indices de lugares de la Sagrada Eseritura, de Con-
cilios generales y provinciales, de capitulos del Derecho Cané-
nico y Cesareo (sic) e indice alfabético de materias + 1 en b.

En total: 1 en b. + VII 4 780 4+ XIV 4 1 en b. fols. —
29 X 21 = 4° mlla.

Ene. en perg.—En el lomo: Signs. SUAREYZ. Defensio/Fi-
dei/344-38. Canto rojo.—En la gualda primera: Biblioteca del
Seminario Conciliar de Segovia. Est. 30, caj. 4 Ntme 7.

Signs. q 5 — Az6: Aa-Zz6: Aaaa — Xxx6, Yyy2.

Colofén : Conimbricae die quinta Iunii Anni Dmni, 1613.

LA “DEFENSIO FIDEI”, LA MAS COMPLETA EXPRESION
DE LA PERSONALIDAD DE SUAREZ

La Defensio Fidei es la obra que refleja de un modo més aca-
bado la personalidad de Suirez. Cada una de sus obras res-
tantes nos dan a conocer un aspecto de su figura literaria en
consonancia con las materias tratadas. El filésofo, el tedlogo,
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el moralista, el jurista, van desfilando por sus diversos tra-
tados, y aunque en todos ellos hay asomos y reflejos de las
maualtiples facetas del Doctor Eximio, sin embargo, cada una
de esas facetas aparece con preferencia a las otras estereotipa-
da en una obra especial. En cambio, la Defensio Fidei nos ofrace
una visién completa de su fisonomia. Y no sélo se perfilan en ella
maravillosamente sus excelencias intelectuales, sino que su misma
complexién moral y sus virtudes se acusan de una manera nitida.
Lo cual nada tiene de extrafio; porque la Defensio Fidei no es
una obra de pura especulacién en la que la fuerza del espiritu
se reconcentra exclusivamente en el profundo razonamiento o
en las elevadas elucubraciones, sino que es una obra de contro-
versia, y atn diriamos mejor de altisimo apostolado, en la que
el alma toda se interesa y en la que el fuego del amor a Dios
y a las almas penetra e informa el discurso y le hace despedir,
a veces, efluvios de fervor. A menudo se encuentran en esta
obra genial pormenores a través de los cuales se adivina y des-
cubre la excelsa estirpe del alma de su autor. La indole de
este trabajo no nos permite recoger lo episédico, habiéndonos
de contentar con un bosquejo en que queden sefialadas las li-
neas principales de la obra.

Produce una impresién de augusta grandeza la carta que
el Doctor Eximio dirige a los Reyes y Principes del orbe ca-
tolico, dedicindoles la Defensio Fidei, Estaba persuadido Suirez
de la justicia y santidad de la causa que defendia y se encon-
traba tan soberanamente preparado para la contienda, que en
ésta no cabia otra cosa que la derrota completa del adversa-
rio. Pero a la fina perspicacia de Suarez no podia ocultarse su
extraordinaria desigualdad con su contrincante en cuanto a la
condicién social, y para que esa desigualdad no restara inte-
rés y eficacia a la controversia, procura nivelar las posiciones
colocando su trabajo bajo los auspicios y proteceién de los
Reyes y Principes catélicos a quienes la ofrece en una preciosa
dedicatoria. Estid redactada en elegante estilo, abundan en ella
las expresiones felices y aparece cuajada de nobles y levan-
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tados sentimientos. Nos descubre una nueva faceta de Sudrez,
que sin duda, muchos desconocian: la faceta de Suarez literato
y estilista, lleno de distincion en el pensar y en el decir. No
podia presumirse que una pluma movida siempre dentro del
lenguaje poco esmerado de la escoldstica, se remontase a tales
alturas de inspiracién y atildamiento. Bien puede decirse que
en esta epistola reverdecian en Sufrez los felices dias del es-
tudiante de Retérica y Humanidades, cultivadas tradicionalmen-
te en la Compaiiia de Jestis con solicitud extraordinaria y li-
sonjeros resultados.

«El Serenisimo Rey de la Gran Bretaiia, Jacobo, sirviéndo-
se de su libro, recientemente editado, eual de un insinuante
amigo, ha llamado a la comunién de su religién a los Reyes y
Principes catdlicos con €] manifiesto designio de excitar a la
hostilidad contra la Iglesia Romana, que Cristo. Rey de Re-
ves y Seflor de los que dominan, adquirié con su sangre, a
aquellos mismos que FEste armé con potestad soberana para
defenderla. Pero en vano ha movido la pluma el Serenisimo
Rey. Porque ni las puertas del infierno prevaleceran contra ella
ni las frigidas olas del aquilén podrin desunir a los que Cristo,
piedra angular, enlazé con el firmisimo vinculo de la verdadera
piedad, sobre el inconmovible fundamento de la roca romana.

Como quiera que, al editar el libro, como indice de su re-
ligién, el Rey no presenta batalla a la Iglesia ni con la regia
Majestad que en él resplandece ni con el estrépito v poder de
las armas (a las cuales no puede hacer frente un sacerdote de
Cristo y varén religioso), sino sélo con la agudeza de su ingenio
y de su estilo, he juzgado muy propio de mi cargo y de mi
instituto salir a la palestra no con el propésito de manchar el
nombre ni ofuscar el esplendor de tan gran Rey, lo que no
estd en mi mano ni lo deseo, sino finicamente con el designio
de que las nieblas y los humos, que se levantan de las lagunas
de los Novadores y con las cuales se pretende oscurecer la ver-
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dad catélica, queden disipados por los rayos de la verdadera sabi-
duria, convenientemente divulgada.

Aspire sobre mi obra aquel numen en cuyas manos estin
los corazones de los Reyes. Y vosotros, oh Reyes y Principes
del orbe catdlico, que distinguis al Sersnisimo Rey Jacobo con
el afecto propio de vuestra grandeza y condicién, recibid esta
nuestra modesta obra bajo vuestro amparo y defendedla con
vuestra autoridad. Sabéis que a vosotros como a ninguno cuadra
aquel dicho: «Nostra facimus quibus nostran impertimur aucto-
ritatem», <hacemos nuestras las cosas que acogemos bajo nues-
tra autoridad», Aceptad, pues, esta obra para que, protegida
por la regia autoridad de vuestro patrocinio y exornada con
vuestro fulgor, salga a la luz phblica con seguridad y aparezea
con lustre a la faz del Orbe y no se juzgue indigna de que los
regios ojos se fijen en ella. Porque en verdad, sblo bajo vuestro
nombre este nuestro trabajo puede oponerse al del Serenisimo
Rey Jacobo».

SUAREZ DESTACA COMO APOLOGISTA EN EL PRIMER LIBRO
DE LA “DEFENSIO FIDEV”

La Defensio Fidei consta de seis libros, La tesis fundamen-
tal que demuestra en el primer libro estd formulada en la pro-
posicién siguiente: «Quantum anglicana secta a fide catholica
disideat», cuanto diste la secta anglicana de la fe catélica. La
desarrolla con maravilloso aeierto y acabada amplitud en vein-
ticinco capitulos.

En el desarrollo de estos capitulos destaca la egregia fi-
gura de Suédrez como apologista con brillo inigualable. Difi-
cilmente podia pensarse en otro vardén tan prestigioso para
defender la santa causa de la Iglesia en esas seflaladisimas
circunstancias. Todas las prendas que deben adornar al apolo-
gista cristiano, resplandecian en Sudrez con muy subido ful-
gor. Su competencia y autoridad éientifica eran las mas rele-
vantes entre todos los tedlogos y sabios de la Iglesia, y su amor
a ésta y al Papa era tan acendrado como podia esperarse de
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un hijo ejemplar de la Compaiiia de Jesiis, cuya fervorosa ad-
hesién a la Santa Sede y cuyo encendido celo por los intereses
de las almas, han sido desde su origen proverbiales. En torno
al genio y a la caridad del Doctor Eximio se agrupaba un con-
Jjunto de dotes morales que le hacian sumamente apto para la
controversia. Prudente y circunspecto, humilde, sereno y me-
surado, recio, abnegado y perseverante, vigilaba a toda hora los
movimientos de su pluma para no dar nunea al adversario
ocasién de injustificados ataques, v espiaba las evoluciones de
éste para asestarle en cada momento los golpes que su posicién
aconsejaba. Era en é] tan grande la riqueza de arreos y atela-
Jjes para la empresa que afrontaba, que no cede en grandeza
ante los mas renombrados apologistas.

El problema apologético se plantea y resuelve en todos los
tiempos en términos de admirable precisién y sencillez. Nues-
tro Sefior Jesueristo fundé su Iglesia exornada con las notas
de unidad, santidad, catolicidad y apostolicidad que le distin-
guen de las iglesias cismaticas y heréticas. ;Cuél es la iglesia
que ostenta esas notas? La Iglesia Romana. Luego esta es la
verdadera Iglesia de Jesucristo. También Suérez se plantea y
resuelve ese problema de un modo idéntico en el fondo; pero
en el orden y en la forma no procede con el rigor de un trata-
do escoléstico, por plegarse con excelente sentido a las exigen-
cias de la controversia. En el capitulo cuarto demuestra que
la Iglesia Romana es la genuina Iglesia catélica y que su fe
es la fe verdadera por ser la fe de Pedro, y en los capitulos
restantes declara y prueba que las notas y dotes que caracte-
rizan a la Iglesia de Jesueristo no se encuentran en la Iglesia
anglicana, triturando al mismo tiempo los errores de Jacobo I,
especialmente los relacionados con la invisibilidad de la Igle-
sia y la inspiracién privada en la interpretaciéon de la Sagrada
Escritura. La conclusién de estas magnificas disertaciones es
que la Iglesia anglicana es cismética y herética y que Jacobo I
no puede ostentar el titulo de Defensor de la Iglesia que con
inmensa injusticia se habia arrogado.
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En este primer libro nos ha dejado Suirez un tratado ma-
gistral, casi complato, acerca de las notas y dotes de la Iglesia.
(Casi todas las va estudiando en sendos articulos, con tal abun-
dancia de doctrina, con un eriterio tan certero, y con un dis-
curso tan diafano, que, aun después de los primores que en
estas materias se han eserito en el iltimo tercio de la pasada
centuria y en lo que va de siglo, no pueden leerse las paginas
del egregio jesuita sin admiracién y gozo. Pasma verdadera-
mente el extraordinario dominio que demuestra sobre todas las
fuentes de la Teologia. Si profundo y extenso es su conocimien-
to de la Sagrada Escritura, no es menos amplio y hondo el de
la Patristica. Su agudeza, solidez y serena ponderacion en los
razonamientos teoldgicos son tan extraordinarias, que después
de Santo Tomés no las encontramos semejantes en ningin
tedlogo.

LA PERSONALIDAD TEOLOGICA DE SUAREZ, EN EL SEGUNDO
LIBRO

El epigrafe que encabeza el segundo libro es el siguiente:
«De peculiribus erroribus in materia fidei catholicae quos Rex
Angliae profitetur». De los peculiares errores que en materia de
fe profesa el Rey de Inglaterra. El libro consta de dieciséis ca-
pitulos, en los cuales trata de la presencia de Cristo en la Sa-
grada Bucaristia, de la Transustanciacién, de la adoracién, ele-
vacién y procesiones de la Eucaristia, de la comunién de los se-
glares bajo una sola especie, de las misas privadas, de los erro-
res acerca del culto e invocacién de la Santisima Virgen, de la
invocacién de los santos, de la custodia y veneracién de las santas
reliquias, de la verdadera veneracién o adoracién de las santas
imégenes, de las imigenes de Dios en cuanto es Dios, de la ado-
racién de Cristo, de los errores sobre el Purgatorio y, finalmente,
de los errores acerca de los ritos y bendiciones de la Iglesia.

Entre los seis libros que integran la Defensio Fidei, éste
es el que presenta un cardcter més acentuadamente dogmatico,
y es, por consiguiente, el més a propdsito para reflejar la fi-
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gura de Sufrez como tedlogo. Y, sin embargo, aunque en él
hay muestras evidentes de la grandeza del Doctor Eximio comwo
tratadista de Teologia, tendria una conceptuacién del todo de-
ficiente acerca de la personalidad de Sudrez en esta esfera, si
nicamente la apreciase por estos diaciséis capitulos, Es clasica
en las escuelas la distincién entre tedlogos positivos y tedlogos
escoldsticos, y son también distintas las prendas que a unos y a
otros adornan. El tedlogo positivo atiende prefarentemente a la
demostracién de los dogmas con testimonios de la Sagrada Es-
critura y de la Tradicién, tamizados en una exégesis literal de
verdaderas garantias criticas. Por eso el tedlogo de esta espe-
cie necesita, ante todo, poseer un copioso caudal de conocimien-
tos escriturarios y patristicos depurados en el erisol de una cri-
tica sana. El teélogo escoldstico también demuestra los dogmas
por argumentos basados en las fuentes de la revelaeién; pero,
adem4s, se preocupa extraordinariamente de exponer y desen-
trafiar esos dogmas, utilizando para esa exposicién y andlisis
los valiosos medios que le suministra la Filosofia Escolastica,
con razbn llamada <ancilla Theologiaes. De ahi que para destacar
en su campo, el teélogo escoldstico, ademés de la cultura en Sa-
grada Escritura y SS. PP., ha de ser muy diestro en el anilisis
conceptual y en el razonamiento metafisico. Desde luego, tanto
el tedlogo positivo como el escolistico han de estar adornados
con el espiritu de piedad que tan eficazmente dispone para la
inteligencia de las altas verdades de la fe, y sin el cual apenas
se concibe que puedan exponerse las cuestiones de la ciencia di-
vina con fruicién y acierto. Suérez reunia, en admirable sintesis,
todas esas cualidades, y fué uno de los més excelsos tedlogos po-
sitivos, y figura, después de Santo Tomés, a la cabeza de todos
los teélogos escolasticos, segiin el unAnime sentir. Los temas
desarrollados en este libro segundo, son poco a propdsito para
que la personalidad teolégica de Suédrez se revelara en toda su
excelsitud. Las cuestiones donde el genio teolégico se remonta
a las regiones de la alta especulacién son las referentes a los
misterios de Dios, Uno y Trino, de la Creacién y elevacién del
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hombre, de la Encarnacién y de la Gracia. De todas esas cuestio-
nes se ocupa Suarez en tratados especiales, donle su genio me-
tafisico fulgura y se expande en luminosos andlisis y profundas
explicaciones. En los capitulos de este libro se ocupa de temas
relacionados, en su mayoria, con el culto, que por su indole no
ofrecen base para hondos razonamientos y subidas elucubracio-
nes. Claro estd que aun en estos mismos temas asoma a cada
momento el poder analitico de Sudrez, su honda penetracién, su
serena lucidez y perspicacia; pero esos asomos no son mas que
relampagos intermitentes por mo permitir otra cosa el asunto.
En cambio hace gala constantemente de sus portentosos eonoci-
mientos patrolégicos, y al instante se echa de ver en él un afan
sefialado por confirmar todas sus tesis con testimonios de
§S. PP. de los primeros siglos de la Iglesia en consonancia con
las exigencias de Jacobo I, que, como buen protestante, no re-
conocia valor demostrativo a los documentos posteriores a la
centuria quinta. Tampoco la teologia sacramentaria, a la cual
pertenecen los cinco primeros capitulos de este libro se prestan,
por lo general, a muchos encumbramientos fuera de algunas
cuestiones del tratado de Eucaristia. A esas cuestiones pertene-
ce la de la Transustaneiacién que Suérez desarrolla en los ca-
pitulos segundo y tercero. Alguno esperaria encontrar en ellos
el centelleo del genio; pero mo ocurre asi. Es tan sobrio en el
razonamiento filoséfico, y aun en la exposicion de los conceptos
mis fundamentales, que se sentiria inclinacién a tildarle de de-
fectuoso, aunque se trate del Doctor Eximio, si no se tuvieran
en cuenta los poderosos motivos de esa sobriedad, esto es, la mira
de combatir al adversario a base de los mismos prineipios por él
admitidos. A la perspicacia de Sufrez no podia ocultarse que la
abundancia en las discusiones escoldsticas tan odiadas de los
protestantes, podia restar autoridad a su obra. Ademés, la con-
troversia giraba en esos capitulos sobre el hecho de la Transus-
taneiacion, no sobre la explicacién y anilisis de ésta, que Sudrez
hizo magistralmente en su tratado de Eucaristia.
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EN EL TERCER LIBRO DE LA “DEFENSIO FIDEI” RESPLANDECE
LA INCOMPARABLE FIGURA JURIDICA DE SUAREZ

Si en el libro primero se revela Suirez como consumado apo-
logista y en el segundo como tedlogo excelso, en el tercero, apa-
rece en todo su relieve como jurista, o mejor aiin, como filéso-
fo del derecho. Claro que en casi todas sus paginas hay vigoro-
sos reflejos de otras subidas excelencias del Doctor Eximio; pero
lo que culmina en el libro y le da carécter, es el genio juridico
de Suérez. Este reunia, en sumo grado, las cualidades necesarias
para brillar en ese campo. Suérez no es un casuista; en sus in-
vestigaciones se va al fondo de la ciencia juridica, analiza v
discierne sus fundamentos genuinos y la entronea con la Filoso-
fia. Por eso se ha podido decir que Suérez es fundador de la
Filosofia del derecho. Ademés de su extraordinaria capacidad
metafisica que le permitia llegar a la esencia de 'as cosas, poseia
una maravillosa intuicién del mundo moral, un ecaudal in-
menso de buen juieio y una finisima percepcién del orden, de
la rectitud y del equilibrio, que es lo que constituye lo que po-
diamos llamar el sentido juridieco del todo indispensable para
ocuparse con acierto y con provecho en estas disciplinas. El
trabajo que este libro representa es verdaderamente admirable,
y 86lo él bastaria para hacer de Sudrez una figura inmortal. En
él se ocupa el Doctor Eximio del punto principal de la contro-
versia con Jacobo I. Demuestra con una riqueza de argumenta-
cién que impresiona y pasma, que el Romano Pontifice es el que
tiene la suprema potestad espiritual en la Iglesia, y que los
Reyes, que carecen de todo poder en esta esfera, estin sometidos
al Papa, no sélo en sus personas, sino también de una manera
indirecta en euanto a la potestad real. Pero alrededor de este
punto el genio juridico de Suérez se expande y se desborda, ¥
en magnificas disertaciones ha iluminado los prinecipios, normas
v verdades que constituyen el fondo y el nervio de la ciencia
del derecho. Es de tal importancia esta creacién cientifiea, que
no dudamos en calificarla como uno de los més preciados esmaltes
de la aureola de Sudlrez, y desde luego, las paginas en que se
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encuentra son la més rica perla de la Defensio Fidei. La mis-
ma demostracion de]l Primado del Romano Pontifice, con ser
tan acabada y contundente y entrafiar la derrota y humillacién
de Jacobo I. en el alcance cientifico y bajo el punto de vista del
progreso de la ciencia, no puede compararse con los atisbos ge-
niales y los originales razonamientos sobre materias juridicas
que en este célebre libro tercero de la Defensio Fidei a cada
paso se encuentran. Sudrez da a la contiro¥ersia una grandiosa
elevacién, y remontandose sobre lo que es en ella accidental y
episddico, se sitila en la esfera de lo universal y eterno. Pasé
la época en que las controversias con los protestantes pudieran
apasionar. Ya nadie se acuerda de ]a Apologia y de la
de Jacobo I. El juicio definitivo sobre ellas se form
cho tiempo: una falsedad y una calumnia inmensa

maravilla uno de que hayan podido defenderse tales désafueros.

En cambio, las péginas de Suérez conservan su frescura y valor -

inmortal. Es imposible hacer un anélisis completo del libro en
un trabajo de tan cortas dimensiones, y por fuerza nos hemos
de limitar a una ligera indicacién de lo més saliente, fuera del
capitulo segundo del que daremos amplia noticia.

EL PRINCIPADO

En el primer capitulo defiende la legitimidad y origen divino
del Principado politico. Empieza exponiendo ciertas opiniones
erréneas. Segiin éstas, el Principado politico no es legitimo por-
que el hombre ha sido creado libre a imagen de Dios, a quien
sblo estd sujeto, y el Principado politico 1o despoja de esa liber-
tad sometiéndole a otro hombre. A continuacién demuestra esa
legitimidad con innumerables testimonios de la Sagrada Esecri-
tura y de los Santos Padres. He aqui algunos: Rex iustus erigit
terram (Proverb. 29). Rex qui indicat in veritate pauperes tro-
nus eius in veritate firmabitur (Proverb. 29). Rex sapiens sta-
bilimentum populi est (sapient. 6). Subjectio =stote omni hu-
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manae creaturae propter Deum sive Regi tanquam praecellenti...
(Petrus 1, eap. 2). Omnis anima potestatibus sublimioribus sub-
dita sit non solum propter iram sed etiam propter conscientiam
(Paulus ad Romanos, 13). Prueba después esta verdad con va-
rios razonamientos gue pueden resumirse del siguiente modo:
el hombre es naturalmente social; la sociedad le es necesaria
para su conveniente desarrollo; pero la sociedad no puede sub-
sistir sin el Principado politico; luego éste es legitimo. Demues-
tra luego su origen divino eon miltiples pasajes de la Sagrada
Escritura: Non est potestas nisi a Deo (Paulus ad Romanos 13).
Per me reges regnant (Proverb. 8). Audite reges quoniam data
est a Domino potestas vobis et virtus ab Altisimo (Sapient 6).
Los textos de la tradicién son abundantes. También prueba ese
origen divino por la razén, con argumentos que pueden sinteti-
zarse asi. El Principado politico es de derecho natural; luego
trae su origen de Dios; puesto que Dios es el autor de la matu-
raleza. Es de derecho natural el Principado politico; porque el
hombre es naturalmente social y el Principado politico es ne-
cesario a la sociedad. Asimismo: el Principado politico tiene facul-
tades que no pueden provenir de los hombres, sino sélo de Dios.
Luego el Principado politico es de origen divino. Entre esas fa-
cultades se encuentra la de castigar a los delincuentes con la
pena de muerte. Dios es el Sefior de la vida, luego esa facultad
s6lo de Dios puede provenir. De pasada advierte que por Princi-
pado politico entiende la potestad ¢ivil con su atributo de uni-
dad, prescindiendo del sujeto en quien encarna, que puede ser,
o una sola persona fisica, v una agrupacién o senado, o la misma
sociedad. Finalmente rechaza ¢l argumento de las sentencias
arriba indiecadas diciendo que, aunque el hombre ha sido creado
libre, sin embargo, no carece de capacidad ni de aetitud para
estar sujeto a otro, siempre que haya causa justa, Mas alin; cier-
ta sujecién es natural al hombre en determinadas condiciones,
como la sujecion del hijo al padre y la de la esposa al esposo.
De la misma suerte. supuesta la sociedad eivil. la sujecion de
cada uno de los miembros de ésta a la autoridad piblica es na-
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tural y conforme a la razén y necesaria a la conveniente conser-
vacién de la naturaleza humana, y. por consiguiente, ni es con-
traria esta sujecién a la naturaleza del hombre ni implica in-
juria a Dios, porque aunque el Principe sea en su esfera Rey,
legislador y sehor, lo es de un modo infinitamente distinto
e inferior al sefiorio de Dios, porque al hombre sélo por partiei-
pacién se atribuyen aquellos titulos que finicamente a Dios com-
peten esencialmente y por antonomasia.

Después que el Doetor Eximio ha demostirado la legitimidad
del Principado politico y su origen divino, investiga en el ca-
pitulo segundo si dicho Principado politico dimana inmediata-
mente de Dios, o lo que es lo mismo, si es de institueién divina.

EL PRINCIPADO, INSTITUCION DIVINA

Antes de formular su tesis y de demostrarla, se ocupa Sua-
rez de puntualizar bien el planteamiento del problema, o ha-
blando en lenguaje escoldstico, de determinar con exactitud el
estado de la cuestién (status quaestionis). A este fin estudia
previamente qué se requiere para que una potestad sea inme-
diatamente conferida por Dios. Afirma que no basta que Dios
dé esa potestad como causa primera y universal; porque, aun-
que 2n algin sentido pueda decirse que Dios produce y da inme-
diatamente todo aquello que de El deriva como causa primera
v universal, puesto que El eon su virtud infinita concurre a la
produceién de ese efecto y es agente inmediato de él, sin em-
bargo tal especie de efectuacién inmediata no es suficiente pa-
ra que pueda afirmarse que la potestad es conferida inmediata-
mente por Dios en el sentido en que aqui se entiende. Porque
no hay potestad que en esa forma no provenga de Dios como
de causa primera y universal, y por consiguiente la potestad con-
ferida inmediatamente por el Rey o por el Pontifice, es confe-
rida también por Dios como causa primera y universal que in-
fluye inmediatamente en la voluntad donante y en el efecto
«de la donacién. Pero semejante potestad, de esa suerte donada
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o conferida, no puede decirse que provenga inmediatamente de
Dios en el propio y estricto sentido en que aqui hablamos, por-
que préximamente es conferida por el hombre, por el Papa o
por el Rey, y de ellos depende, y sblo en cierto sentido, menos
propio, puede decirse que deriva inmediatamente de Dios. Lue-
go solamente podemos deeir que la potestad es conferida inme-
diatamente por Dios, en sentido propio, cuando Dios, eon su vo-
luntad, es la causa préxima de esa potestad y el que por s1 mis-
mo la da.

Para dilucidar atin més el problema, distingue Sudrez dos
maneras en la colocacién de la potestad hecha inmediatamente
por Dios en el sentido estricto explicado. Unas veces confiere
Dios una potestad inmediatamente, en cuanto que esta natural-
mente conectada con alguna naturaleza que El produce. Asi
ocurre en las facultades fisicas. Dios al crear el alma da a ésta
inmediatamente el entendimiento, la voluntad y las demés fa-
cultades; porque, aunque tales facultades fluyan, naturalmente,
de la misma alma, sin embargo, puesto que sélo Dios crea el
alma inmediatamente, se dice también con propiedad que con-
fiere las facultades que al alma siguen. Lo mismo puede afir-
marse de la potestad moral. La potestad del padre sobre el hijo
es una potestad moral; Dios, como autor de la naturaleza, la
confiere a aquél inmediatamente ; pero no como un don peculiar,
totalmente distinto de la naturaleza, sino como algo que nece-
sariamente deriva de ésta. Igualmente la sujecién del hijo al
padre es natural y deriva inmediatamente de Dios, no por una
institucién especial afiadida a la naturaleza, sino como algo ne-
cesariamente conectado con la naturaleza racional de esa suerte
produeida. ,

Pero Dios puede conferir la potestad inmediatamente en
otra forma, y de hecho la confiere. La puede conferir y la con-
fiere por si mismo con una peculiar donacién; no como algo
necesariamente conectado con la creacién de otra cosa, sino como
una potestad con la cual El voluntariamente exorna y enrique-
ce a una naturaleza o a una persona. Abundan los ejemplos de
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esta suerte de donacién en el orden fisico y en el orden moral.
La potestad de hacer milagros es una especie de potestad fisica,
y Dios la otorga inmediatamente a quien quiere, no por deuda
u obligacién, sino por el solo designio de su voluntad. Igualmen-
te la potestad de jurisdiccién otorgada a San Pedro es una po-
testad moral, y, sin embargo, Dios se la confirid inmediatamente.
Todavia insiste Suarez en la puntualizacién de la tesis. Como
quiera que el Rey Jacobo defiende que Dios da inmediatamente
a los Reyes el Principado y la potestad temporal, hay que exa-
minar si esa donacién inmediata es posible en alguno de los dos
modos expuestos. Pero es necesario puntualizar cual es el sujeto
al que Dios confiere inmediatamente esa potestad y para qué
régimen la confiere. Porque esta potestad puede considerarse
en cuanto reside en todo el cuerpo politico de la comunidad ei-
vil, 0 en cuanto reside en estos o en aquellos miembros de dicha
comunidad. Ademas, puede considerarse o abstractamente o con-
eretada en una forma de régimen politico. Porque, como ensefian
unédnimemente los filésofos, tres pueden ser los regimenes de la
humana Repiiblica; o el monarquico de un solo Prineipe supre-
mo, que es una persona singular, el Aristoeritico de un Conse-
jo supremo o de un tribunal constituido por muchos poderes, ¥
el Democratico por los sufragios de todo el pueblo. Estas tres
especies de régimen son simples, y de ellos pueden surgir otros
que sean como la participacién de dos de los primeros o de los
tres, y por eso estas formas de gobierno se llaman mixtas. Pue-
de, por consiguiente, el Principado politico ser considerado o
en abstracto, como suprema potestad de regir civilmente la Re-
piblica, prescindiendo de toda manera de gobierno simple o
mixta, o en concreto, como una forma determinada de régimen
de las anteriormente enumeradas.

Puntualizada de esta suerte la cuestion, se puede definir, sin
la menor ambigiiedad, cémo el Principads politico puede prove-
nir inmediatamente de Dios, ¥, sin embargo. sea encomendado
a los Reyes y a los Senados Supremos no inmediatamente por
Dios, sino por los hombres.
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La primera proposicién que Sudrez formula, después de las
declaraciones que anteceden, es la siguiente: La suprema potes-
tad civil sélo a !a comunidad politica perfecta es conferida por
Dios inmediatamente, y la desarrolla con los razonamientos que
siguen: La suprema potestad civil ha sido dada por Dios in-
mediatamente a los hombres congregados en comunidad politi-
ca perfecta, no en virtud de una peculiar donacién o positiva
institucién totalmente distinta de la produccion de esa natura-
leza, es decir, totalmente distinta de la produccién de la comuni-
dad politica perfecta, sino por virtud de una derivacién natu-
ral de la creacion de esa comunidad politica perfecta, y, por con-
siguiente, en fuerza de tal donacién no reside esa suprema po-
testad en una sola persona, ni en una especial congregacién de
muchas personas, sino en todo el pueblo, en el cuerpo de la co-
munidad. Demuestra Sudrez que la potestad suprema ha sido
conferida en virtud de la creacién de la comunidad politiea per-
fecta, no por una peculiar donacién, con el siguiente razona-
miento: Sin la luz de la revelacién de la fe, sino por el solo die-
tamen de la razdn natural se viene en conocimiento de la existen-
cia de esa potestad en la humana republica, para cuya conser-
vacién y equidad es absolutamente necesaria; lo cual es sefial
fehaciente de que la potestad se encuentra en la comunidad
politica como una propiedad que naturalmente fluye y deriva
de la entrafia e institucién de la misma comunidad; porque si,
fuera de esta institucién de la comunidad politica, fuese nece-
saria una especial donacién de Dios, una concesién no conectada
con la naturaleza, no se podria tener noticia de la existencia de
esa potestad por la sola luz natural, sino que habria de conocerse
por una especial revelacion divina, lo cual es manifiestamente
falso. Si la potestad civil es propiedad natural y secuela necesa-
ria de la institucién de la comunidad politica, hay que inferir
forzosamente, dice Sudrez, que es conferida inmediatamente por
Dios a la comunidad perfecta, no por donacién peculiar distinta
de la institucién de la sociedad politica, sino como algo natural-
mente derivado de esa institucién. Aduce Suirez un segundo
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argumento del todo contundente. La potestad suprema proviene
de Dios, y entre Dios y la comunidad que la recibe no interviene
medio alguno que confiera dicha potestad, sino que por el mero
hecho de que los hombres se congregan en comunidad politica
perfecta, ésta se encuentra revestida de dicha potestad sin in-
tervencién de voluntad humana, sino como derivacién natural
de la institucién social, y esta derivacién se efecttia con tal fuer-
za y tan necesariamente, que no puede impedirlo la humana vo-
luntad; lo eual es prueba evidente de que la potestad es conferi-
da inmediatamente por Dios a la comunidad politica con la
gola intervencién de la natural resultancia y del dietamen de
la razén que sefiala y muestra esa potestad, més bien que la
demuestra.

De aqui deduce Suérez que la potestad considerada en abs-
tracto, en euanto que proviene del autor de la naturaleza como
secuela natural, no reside en una sola persona ni en una singu-
lar agrupacién o de optimates o de personas del pueblo, por-
que por la naturaleza de las cosas esta potestad sélo existe en
la comunidad en cuanto es necesaria para su conservacién, 'y
en cuanto se viene en conocimiento de ella por el dictanren de
la razén natural; pero la razén natural sélo nos muestra que
dicha potestad es necesaria en la comunidad, y no en una singu-
lar persona o en un senado, luego en cuanto proviene inmedia-
tamente de Dios, solo se entiende que estd en toda la comunidad,
no en una parte de ésta, es decir, no en una persona indetermi-
nada o determinada, por ejemplo, Adan, Jacobo, Felipe... mi
en cierto nimero de personas indeterminadas o determinadas.
Y la razén es obvia; porque en fuerza de la razén natural no
puede idearse motivo alguno por el cual esta potestad se concre-
te y encarne en una persona o en cierto ntimero de personas
dentro de la comunidad con mejor derecho que en otra persona
o en otro nimero de personas. También se esclarece esto porque
en virtud de la sola razém natural, el Principado politico no se
concreta en la Monarquia o en la Aristocracia simple o mixta;
porque no hay ninguna razén que nos persuada que es necesario
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un determinado modo de régimen. Y esto lo vemos confirmado
en la practica; puesto que las diversas provincias ¥y naciones
ehgleron diversas formas de gobierno, y en esto ninguno obré
contra la razén natural o contra la inmediata institucién de
Dios. Esto es sefial evidente de que la potestad politica no es
conferida por Dios inmediatamente a ninguna persona singular,
Principe, Rey o Emperador, porque esa potestad inmediatamen-
te conferida a una persona determinada, seria una monarquia
inmediatamente constituida por Dios; ni tampoco concede Dios
la potestad inmediatamente a un particular, senado © congrega-
cién de pocos principes; porque de lo contrario tendriamos una
aristocracia institnida inmediatamente por Dios. Lo mismo pue-
de decirse de cualquier forma de gobierno mixto.

OBJECION

Contra este razonamiento puede formularse la siguiente ob-
Jecién. Si la prueba que antecede fuera eficaz, demostraria tam-
bién que Dios no ha dado inmediatamente a la comunidad la po-
testad politica; puesto que de otra suerte, la Democracia seria
de inmediata institucién divina, a semejanza de lo que anterior-
mente se inferia respecto de la Monarquia y de la Aristocracia.
Pero eso resulta no menos falso y absurdo respecto de la De-
mocracia que de las demds especies de régimen; en primer lu-
gar porque asi como la razén natural no determma la Monarquia
ni la Aristocracia como necesarias, tampoco determina la De-
mocracia, y ésta mucho menos por ser la mas imperfecta de to-
das en expresién de Aristételes, v de por si es evidente. Ade-
més, porque, si la Democracia fuera de institucién divina, no
podria ser cambiada por los hombres. Suirez resuelve esta oh-
jecién con mucho detenimiento y la solucién arroja mucha luz
sobre la materia. Empieza negando la primera ilacién o conse-
cuencia. Es decir, niega que de la prueba aducida para demos-
trar que ni la Monarquia ni la Aristoeracia son de institucién
divina se infiera que Dios no ha conferido inmediatamente ala
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comunidad la potestad politica, puesto que se infiere todo lo
contrario; porque si la potestad politica no ha sido dada inme-
diatamente por Dios como institucién mondrquica ni aristoera-
tica, por fuerza la hubo de conferir inmediatamente a la comuni-
dad; puesto que excluido el sujeto de la Monarquia y de la Aris-
toeracia, no queda otro sujeto a quien pueda conferirla més
que la comunidad politica. En cuanto a la segunda ilacién, esto
es, que la Democracia seria de institucién divina, Sudrez afirma
que, puesto que la potestad ha sido conferida por Dios inmediata-
mente a la comunidad politica, hay que reconocer, y en ello no
hay ningiin inconveniente, que la Democracia es de institucién di-
vina cuasi natural, no de institucién divina positiva. Para aclarar
esto, advierte que es muy grande la diferencia que existe entre esas
especies de gobierno, porque la Monarquia y la Aristoeracia mno
pudieron introducirse sin una positiva institucién divina o hu-
mana ; puesto que la sola razén natural no determina ninguna
de esas especies como necesaria. Y como quiera que en la natu-
raleza humana en si misma considerada, aparte de la fe y de la
revelacién, no hay lugar a institucién alguna positiva, hay que
concluir necesariamente que ninguna de esas especies de gobier-
no proviene inmeadiatamente de Dios. Por el contrario, la Demo-
cracia puede existir sin institucién alguna positiva por sola ins-
titucién natural, o lo que es lo mismo, por natural dimanacién,
con la sola ausencia de una nueva institucién divina; porque la
misma razén natural dicta que la suprema potestad politica deri-
va de la humana comunidad perfecta y que en virtud de la misma
razbn pertenece a toda comunidad a mo ser ques por una nueva
institucién (positiva) sea transferida a otro, puesto que en
fuerza de la razén no ha lugar o otra determinacién ni se exige
una determinacién més inmutable. Por lo cual esta potestad,
en cuanto proviene inmediatamente de Dios a la comunidad, se-
gln la expresion de los jurisperitos, puede decirse de derecho
natural negativamente, no positivamente, o mejor aiin de de-
recho natural concedente no propiamente imperante. Porque
-el derecho natural da por si e inmediatamente esta potestad a
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la comunidad, pero, sin embargo, no manda absolutamente que
permanezea siempre en ella ni que por ella sea tal potestad in-
mediatamente ejercida, sino solamente cuando la misma comu-
nidad no hubiere acordado otra cosa o cuando otro, investido de
autoridad, efectuase legitimamente algiin cambio. Suérez ilustra
esta doctrina con un ejemplo. La libertad del hombre contraria
a la esclavitud es de derecho natural, porque por virtud del
solo derechv natural €] hombre nace libre ¥ no puede, si no es por
algin titulo legitimo, ser reducido a esclavitud. El derecho na-
tural no manda que todo hombre permanezeca siempre libre, o lo
que es lo mismo, no prohibe absolutamente que el hombre sea
reducido a servidumbre, sino solamente que eso no se haga sin su
libre consentimiento, o sin un justo titulo y justa potestad. De
igual modo la comunidad civil perfecta es libre por derecho na-
tural y no estd sujeta a ningn hombre fuera de si misma y
toda ella tiene en si la potestad que, si no se cambiase, seria de-
mocratica. Y, sin embargo, o libremente por si misma o por
otro que para ello tenga poder y justo titulo, puede ser privada
de su potestad y ésta ser transferida a alguna persona o algin
senado. De lo cual, claramente se infiere que ningin Rey o
Monarea tiene o ha tenido. de ley ordinaria, inmediatamente de
Dios o por divina instituciéon el Principado politico, sino me-
diante 1la humana voluntad e institucién. Este es un egregio axio-
ma de la Teologia. A continuacién aduce Sudrez una larga lista
de tedlogos jurisperitos y Santos Padres que sostuvieron esa
doctrina. Después la prueba con el siguiente razonamiento. So-
lamente se dice que alguno ha recibido inmediatamente de Dios
una potestad cuando ésta ha venido a él o por la sola voluntad
de Dios o en virtud de la sola razén natural o de alguna divina
institueién ; pero la potestad politica no ha sido dada a los Re-
ves de ninguno de esos tres modos de ley ordinaria; no por vo-
luntad especial de Dios, puesto que de esta voluntad no se tiene
noticia ni por la revelacién ni por otro medio; no por la razén
natural, ya que ésta por si sola no dicta que tal potestad debe
residir en los Reyes, como se ha demostrado, ni por institucién
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divina, puesto que los hechos nos dicen que tal institucion, de-
terminacién o traslacién de la potestad no ha sido hecha in-
mediatamente por Dios respecto de los Reyes. Y en efecto, si tal
institucién existiese, seria inmutable y toda mudanza en ella
introducida por los hombres seria inicua; y todas las cindades,
reinos o repiiblicas deberian conservarla idéntiea, porque la mis-
ma razon existirfa para todas, ya que la mencionada institucion
no fué notificada ni impuesta por la revelacién a unas naciones.
con preferencia a otras. Por consiguiente, hay que decir que esa
institucién de la potestad en los Reyes es humana; porque los.
hombres la han efectuado inmediatamente. Luego los hombres
confieren inmediatamente la potestad a los Reyes, cuya digni-
dad ha sido por ellos creada. Se dice que Dios da inmediata-
mente esta potestad, porque la dié inmediatamente al pueblo.
que la transfiere a los Reyes, y porque Dios consiente esa trans-
ferencia y coopera a ella como causa primera y universal y la
aprueba y la conserva. A semejanza de la ley humana que inme-
diatamente obliga en virtud de la voluntad del Principe que la
da, pero mediatamente obliga también en virtud de la voluntad:
de Dios que quiere que los Principes legitimos sean obedecidos,
segiin la experiencia de San Pablo, «Subiecti estote... quia sic
est voluntas Deis. Esclarece a continuacién el asunto con lo que-
ocurre con el dominio sobre las cosas. Dios ha dado a los hom-
bres todas las cosas sobre las cuales tienen dominio; pero las.
di6 todas en la misma forma. Porque Dios no di6 inmediatamen-
te a hombre alguno el dominio peculiar y propio de una cosa
determinada, sinc que inmediatamente todas las hizo comunes.
Bl dominio privado de ellas fué introducido en parte por el de-
recho de gentes, en parte por el derecho civil, y, sin embargo,.
todos esos dominios provienen mediatamente de Dios. porque
su primer origen deriva de la primera donacién de Dios y Dios.
coneurre por su general Providencia a la constitueién de esos
dominios y quiere conservarlos una vez constituidos. Como dice
San Agustin: «Ipsa iura humana per Imperatores et Reges Deus
distribuit generi humano.» Pues, igualmente, guardada la debida:
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proporcién, Dios es quien distribuye los Reinos y los Principados
politicos, pero por los hombres o por los consentimientos de los
pueblos o por otra institucién humana semejante.

INTERVENCION DE LA VOLUNTAD HUMANA

Recoge después Suarez una objecién que suele hacerse con-
tra la doctrina expuesta. Quizas diga alguno que con el diseurso
-que antecede sélo se demuestra que la potestad regia no es dada
por Dios a persona alguna sin la intervencién de la voluntad o
de la accion del hombre, lo cual no es suficiente para que no sea
conferida inmediatamente por Dios; porque también la digni-
dad apostélica fué conferida a Matias mediante la aecién de
los apdstoles, v. sin embargo, le fué conferida por Dios inme-
diatamente, e igualmente el Sumo Pontifice es elegido inmedia-
tamente por los hombres, y, sin embargo, recibe inmediatamen-
te de Dios la potestad. De igual manera el que reeibe un ma-
yorazgo, por generaciéon recibe este derecho del padre préximo,
¥, sin embargo, se estima que tiene esos bienes inmediatamente
del primer fundador del mayorazgo, porque solamente en virtud
‘de la voluntad de éste, aunque el padre préximo se opusiera
con todas sus fuerzas, obtiene el mayorazgo. Pues de la misma
manera, aunque los Reyes temporales obtengan la dignidad real
por sucesion, la reciben inmediatamente de Dios en virtud de
la primera institucién. Sudrez resuelve la objecién en la siguien-
te forma. La objecién no enerva, sino que confirma el discurso
anterior, no sélo porque los ejemplos no son semejantes, sino,
ademés, porque no hemos afirmado que baste cualquier inter-
posieion de la voluntad o aceidn del hombre para que la dona-
cion de la potestad no provenga inmediatamente de Dios, sino
‘que esto fué afirmado solamente de la mudanza peculiar o del
traslado hecho por una nueva institueién humana. Y en efecto,
la acciéon o la voluntad humana pueden intervenir de dos modos
‘distintos en la ~olacion de la potestad que trae su origen de
Dios, primero solamente designando o constituyendo la persona,
«que suceda en la dignidad. instituida por Dios, en absoluto tal
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cual ha sido instituida y sin la autoridad o poder de mudarla,
aumentarla o disminuirla. Y esta manera fué observada en eunan-
to a la dignidad pontificia en la antigua Ley, seglin la sucesion
carnal; y en la nueva Ley, por la legitima eleceidén, por la cual
se designa la persona. En este modo de sucesién nada impide
que la potestad sea conferida inmediatamente por Dios y esto
es s6lo lo que prueban los ejemplos aducidos. Y la razén es
porque la potestad siempre se confiere en virtud de la primera
institueién y en fuerza de la sola voluntad de Dios y la sefial
de esto es que se confiere, integra e inmutablemente, tal eual
ha sido instituida y que la sucesién en la misma potestad tiene
su origen en la institucién. Y asi en la Ley antigua se sucedia
en el Pontificado por generacién carnal porque de esa suerte
Dios lo habia instituido. Ahora la designacién de la persona se
hace de un modo més espiritual, porque, segiin nos enseiia la
tradicién eclesidstica, asi lo instituyé Cristo que encomendé a
su Vicario el modo de la eleecion o designacién de la persona.
De otro modo puede hacerse la colacién de la potestad por el
hombre en virtud de una nueva donacién o institueién, ademés
de la designacién de la persona, y entonces, aunque tal potestad
tenga el fundamento en otra primera donacién divina a otro
hecha, sin embargo, la colaciéon que después se hace, es propia-
mente de derecho humano y no de derecho divino y se hace in-
mediatamente por el hombre, no por Dios; un ejemplo de esto:
tenemos en la servidumbre, porque si un hombre se vende como
siervo a otro hombre, esa servidumbre es propiamente de de-
recho humano y la potestad que el sefior recibe sobre el siervo,
es conferida inmediatamente por éste en virtud de la potestad
v libertad natural que éste recibié inmediatamente del Autor-
de la naturaleza; lo mismo sucede en la sujecién de toda la co-
munidad humana a un Principe, porque esa sujecién procede in-
mediatamente de la voluntad de la ecomunidad, y, por consi-
guiente, proviene inmediatamente del hombre y es de derecho
humano, aunque traiga su origen de la potestad natural que la
misma comunidad recibié sobre si misma de su autor. Lia razén
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es clara; porque en estos casos y en otros semejantes no basta
la designacién de la persona ni ésta puede separarse de la do-
nacién o contrato o cuasi contrato humano, si ha de tener efi-
cacia para conferir la potestad; puesto que la razén natural no
descubre en la sola designacion de la persona fuerza para el
traslado de la potestad de un hombre a otro. si esa designacién
no va acompaiiada del consentimiento y de la eficaz voluntad
del que ha de hacer la transferencia o la colacién. Por consi-
wuiente, no se comprende que una potestad que proviene inme-
diatamente de Dios se transfiera mediante la generacién o la
eleceién u otra designacién humana parecida. si la sucesién no
se efectiia en virtud de una institueién divina positiva. Ahora
bien, la potestad regia no trae su origen de una institueién di-
vina positiva, sino de la razén natural, mediante la voluntad
humana ; luego el hombre la confiere inmediatamente v no se li-
mita a la designacién de la persona.

LA DIFERENTE POTESTAD

Y de aqui se deduce que la regia potestad no es igual en to-
dvs los Reyes ni tiene las mismas propiedades de duracién. per-
petunidad o sucesion. En algunos esta potestad es propiamente
monarquica, en otros tiene mezcla de aristocracia. porque de®
pende de un senado. Igualmente a algunos Reyes se les ha con-
ferido la potestad no sdlo a su persona, sino también a sus des-
cendientes; a otros, en cambio, se les ha conferido sdlo a su
persona, sin que sus sucesores tengan derecho a ella. Més atn,
podria ser elegido el Rey para un corto tiempo; puesto que esto,
naturalmente hablando, no implica desorden. Todo lo cual es
sefial cierta de que se trata de una institucién inmediata huma-
na y por eso mismo puede ostentar esa multiplicidad de formas
que no repugnan a la razén y pueden ser objeto de la eleccidén
humana.

También se infiere de lo anteriormentc dicho, que la potestad
real puede obtenerse de distintos modos. El primer modo de
conferir a un Principe esa potestad es por el libre consentimien-
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to del pueblo. Este consentimiento puede presentar varias for-
mas; una de esas formas es que se otorgue paulatina y sucesi-
vamente a medida que el pueblo crezca. Por ejemplo, en la fa-
milia de Adan o de Abraham, o en otra semejante, se obedecia
a Adén como a padre v después, a medida que el pueblo crecia,
pudo subsistir esa sgujecién y extenderse el consentimiento a
obedecer al padre como a Rey, cuando la comunidad empezé a
ser perfecta v quizas muchos reinos (y en particular el reino de
Roma) asi comenzaron. Dentro de este modo, la potestad real
v la comunidad perfecta empezaron al mismo tiempo.

Otro modo de consentimiento es que la comunidad ya per-
fecta elija libremente a su Rey, al que transfiere su potestad, y
este modo es en si sumamente convenient, nyrﬂ‘mg;f%aﬁ\ la
razén. Después que esta transferencia se ]{wﬁﬁo o firnie y ﬁr
petua, no es necesaria una nueva eleccién{ni| ‘\un mwl_p eonstfntl"
miento del pueblo; basta el consentimidpto. que. al pring¢ipio
se di6 para que, en virtud de él, la misma 'gmda;d y potestad
real se transfieran por sucesion. Y de esta sueﬁv;paeﬂ&ieclrse
que en los reinados sucesivos tienen los reyes la potestad reci-
bida inmediatamente del pueblo, no en virtud de un nuevo con-

sentimiento, sino en virtud del antiguo; porque los hijos tienen
de los padres los mismos reinos en virtud de la primera insti-
tueion, més que por voluntad de los padres, puesto que aungue
el padre no quiera, el primogénito le sucede en el reino, y por
consiguiente el padre es como el que aplica o constituye la per-
sona a la cual se transfiere la misma potestad en virtud del pri-
mer contrato.

Ademas, muchas veces suelen ser sometidos los pueblos libres
a los Reyes involuntariamente a causa de la guerra. Lo cual pue-
de acontecer justa v injustamente. Cuands la guerra se hizo con
justo titulo, entonces el pueblo es realmente privado de la po-
testad que tenia, y el Principe que prevaleci6 contra é1 adqui-
ri6 un verdadero derecho y dominio sobre tal reino, porque su-
puesta la justicia de la guerra, tal privaciéon es una pena justa.
De la misma suerte que los hombres hechos prisioneros en una



144 AURELIO DEL PINO

guerra justa, son privados de la libertad, que por naturaleza
tenian y pasan a ser siervos en justo castigo. Muchas veces ocu-
rre que algin reino es ocupado en virtud de una guerra injusta
y ordinariamente de este modo los mas ilustres imperios fueron
ampliados. En este caso, al principio no se adquiere el reino, ni
la verdadera potestad, porque faita el titulo de justicia; pero
con el tiempo ocurre que el pueblo consienta libremente en el
dominio del Principe usurpador o que a favor de los sucesores
de éste prescriba el reino de buena fe v entonces cesard la ti-
rania y empezard el verdadero dominio y la regia potestad. Y
asi siempre esta potestad se obtiene inmediatamente o por algiin
titulo humano o por la humana voluntad.

LA DOCTRINA Y SUS ADVERSARIOS

Conviene advertir que esta doctrina. tan magistralmente ex-
puesta por el Doctor Eximio, tiene sus adversarios en el mismo
campo catélico. Muchos autores sostienen que la potestad eivil
es siempre conferida inmediatamente por Dios a la persona o
personas que estan investidas de ella y que la funcién del pue-
blo, que nunca puede ser el sujeto de esa potestad, se limita a
elegir la persona en la que ha de encarnar el poder y aun esa
eleccién no la hace siempre el pueblo, puesto que puede efec-
tuarse y de hecho se ha efectuado por otros medios. Otros auto-
res admiten que el pueblo es el sujeto de la potestad y que la
transfiere inmediatamente al Principe. Pero al mismo tiempo
defienden que hay casos en que la condicién, dotes ¥y posicién
social de una persona determinan e indican, categdéricamente, que
ésta es la que debe estar investida del poder, y entonces la de-
signacién del sujeto de la potestad eivil y la colacién de ésta
se efectia en virtud del mismo derecho natural, y, por consi-
guiente, inmediatamente por Dios. Esto tiene aplicacién prin-
cipalmente en el patriarcado. Sostienen esta teoria los partida-
rios de los hechos socializantes y del derecho histérico natural.



LA «DEFENSIO FIDEI», DE SUAREZ 145

LOS RESTANTES CAPITULOS

En el capitulo tercero expone y resuelve algunas objeciones
que el Rey de Inglaterra formula contra la doctrina del capitu-
lo anterior. En primer lugar, Jacobo I presenta algunos incon-
venientes que se seguirfan de la sentencia por Snérez expuesta.
Esa doctrina es, en frase del Rey, «seditionum fundamentum,
factiosis ac rebellibus audissime arripiendum», fundamento de
sediciones, el cual habrian de tomar por base audazmente los
faceiosos y rebeldes. Porque si el Principe recibiere del pueblo
la potestad, «posse populus in Prinecipen insurgere, seque in 1i-
bertatem vendicare quandocumque ipsi videretur nimirum fre-
tus eodem jure et potestate, quam in regem transtulits: podria
el pueblo levantarse contra el Principe y vindicar su libertad,
puesto que se creeria investido del mismo derecho y potestad
que transfirié al Rey. A ese inconveniente afiade Suéarez, refor-
zando la objecién, otros inconvenientes: Los siibditos podrian
restringir la potestad del Principe, abrogar sus leyes. Porque
si el Rey recibe del pueblo la potestad, siempre dependers de
éste; luego la potestad del pueblo es superior a la potestad del
Principe, y, por consiguiente, podré hacer todas esas cosas con-
tra el Rey. Suédrez resuelve magistralmente la objecién e ilumi-
na, con este motivo, muchas cuestiones. Niega que se sigan los
inconvenientes indicados; porque una vez que el pueblo ha
transferido su potestad al Rey, no puede, justamente, arrogar-
se la libertad. Si confiere su potestad al Rey, y éste la acepta,
naturalmente éste adquiere el dominio, y, por consiguiente,
aunque el Rey haya adquirido del pueblo este dominio por do-
nacién o contrato no es, en manera alguna, licito al pueblo des-
pojar al Rey de su dominio, ni usurpar su libertad primitiva,
Tgualmente si doné al Rey su potestad, quedé privado de ella,
¥, por lo tanto, no puede apoyarse en la misma para levantarse
Justamente contra el Rey. Se apoyaria en una potestad que no
tiene, y no seria un uso justo de la potestad, sino una usurpa-
cién de ésta.

A la luz de estos principios expone Suérez que el pueblo
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no puede restringir el poder real una vez que le ha transferido
al Principe, ni abrogar la leyes justas de éste. Ignalmente ex-
plica ecémo el pueblo tiene derecho al ejercicio de la potestad
en algunos casos o negocios graves, cuando en la donacién o
contrato por la cual la otorgd al Rey, se la reservé a ese fin,
puesto que los pactos o convenios justos han de ser observados.
Asimismo, si el Prineipe convirtiese la justa potestad en tirania,
abusando de ella en perjuicio del pueblo, éste podria hacer
uso de su potestad natural para defenderse; ya que de ésta nun-
ca se privd. A continuacién recoge Suérez las objeciones for-
muladas por el Rey de Inglaterra a base de hechos y testimonios
de la Sagrada Escritura. Al resolverlas revela Sudrez su genio
juridico.

Es sumamente interesante la doctrina que expone en el ca-
pitulo cuarto. La tesis fundamental que en él desarrolla es que
el Principado politico existe en las naciones eristianas, y que
los eristianos estan obligados a obedecer a sus reyes. Ademas de
esta cuestion, que desenvuelve con su habitual maestria. toca
otros temas de verdadero interés, como el de las relaciones de
los siibditos cristianos con los reyes infieles, y el de la propor-
¢ién del derecho y del orden sobrenatural. En todo el capitulo
se encuentran a cada paso pensamientos profundos e ideas fe-
lices que mantienen vivo en el lector el sentimiento de admira-
cién hacia el Doctor Eximio, Es de mucha importancia el capi-
tulo quinto. Investiga en &l si los Reyes cristianos tienen potes-
tad suprema en las cosas civiles o temporales, y después de ex-
poner y rebatir las mualtiples sentencias erréneas que aparecie-
ron en el transcurso de los siglos, defiende la verdadera doctri-
na vindicando aquella suprema potestad para los Principes. Son
admirables los anélisis que hace sobre los conceptos de potestad
suprema, de sujecién directa e indirecta de tanto interés y apli-
cacién en la doctrina y en la historia de las relaciones de los
Reves con los Papas. Estudia también, con verdadero acierto,
si los Emperadores y los Romanos Pontifices tuvieron potestad
civil sobre las naciones cristianas, y con este motivo toca tam-
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bién la cuestion de los Estados pontificios. Siempre se leeran
con grande provecho y con deleite estas luminosas paginas. La
erudicién juridica que en ellas aparece es de verdad pasmosa.

En el capitulo sexto estudia la potestad espiritual de juris-
diceién externa, cuyo genuino concepto aquilata, y cuya dis-
tineién de la potestad temporal esclarece en una magnifica di-
sertacién, en la que también demuestra que esa potestad espi-
ritual fué conferida por Nuestro Sefior Jesueristo a San Pedro.
En los tres capitulos siguientes prueba, con toda clase de argu-
mentos, que los reyes no tienen ninguna potestad espiritual y
que no pueden regir los negocios de la Iglesia. Y a partir del
capitulo décimo demuestra con todo lujo de pruebas y con el
mayor aparato de erudicién hasta entonces visto, que Nuestro
Sernior Jesucristo confirié el Primado de jurisdiecién, es deeir,
la suprema potestad espiritual a San Pedro, y que ese Primado
se perpetiia en sus legitimos sucesores, los Romanos Pontifices,
a los cuales ectdn sujetos todos los Reyes y Principes cristianos
en cuanto a sus personas y también, de una manera indirecta,
en cuanto a su regia potestad, hasta el punto de que en especiales
circunstancias puede deponerlos, aunque no haga uso de esta
potestad por poderosas razones. En el transeurso de estos ca-
pitulos se dibuja cada vez con trazos mas puros la indole y el
alcance de ia potestad espiritual y se definen en términos cate-
goricos sus auténticas relaciones con la potestad ecivil, estudiade
de una manera tan concienzuda en los capitulos primeros de:
libro. Léastima grande que las reducidas dimensiones de ests
trabajo no nos permitan hacer un andlisis mis minucioso de
estas materias.

ACTUALIDAD

Todos los temas que en este notabilisimo libro figuran han
sido ¥ seran siempre de actnalidad palpitante. Y es natural que
asi sea, puesto que versan sobre las supremas normas que pre-
siden el desarrollo de la vida humana, que son las normas de la
justicia y del derecho. Muchas veces la abyeccién del pensa-
miento y la vileza de la voluntad, han pretendido borrar esas
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normas y sustituirlas por las fatales leyes de una monstruosa
evolucién fisica; pero los dictdmenes del orden moral v juridi-
co estdn tan profundamente grabados en el alma humana, que,
a pesar de los sofismas y de las violencias que se han ideado para
extinguirlos, con voz inconfundible se dejan oir en el fondo de
la conciencia y en el fuero externo. El hombre es un ser depen-
diente, libre y social, y el desarrollo de sus actividades en su
aspecto mas noble ha de estar regulado por normas éticas y
juridicas. Es esto tan evidente, y lo vivimos tan intensamente
en nuestro espiritu, que ni los atropellos del comunismo ni los
deslumbradores alardes cientificos del racionalismo podrin ja-
més desvirtuarlo. Si examinamos en sus mas hondas raices las
diferencias que conturban a la Humanidad en estos tiempos ¥
que son causa de la inmensa tragedia que la estd destrozando,
nos convenceremos de que la causa primordial de euanto ocurre
es el olvido de las altas doctrinas que en este libro se contienen.
Olvido de la supremacia del Romano Pontifice y desacato a sus
dictdmenes, rebeldia y desobediencia de los ciudadanos a la
suprema autoridad politica, entrometimientos y atropellos de
unas soberanias en la 6rbita de las otras, desconocimiento del
origen y naturaleza de la autoridad e ignorancia acerca del va-
lor de las formas de gobierno, he ahi las causas fundamentales y
originarias de la conflagracién horrible en que la Humanidad
se ve envuelta. Hemos de convencernos de que para orientar otra
vez la vida humana por cauces de justicia y de paz, no hay medio
mas poderoso que formar la inteligencia y €l corazén de los
jévenes en el estudio de estas obras sélidas de los grandes teé-
logos catdlicos.

El libro cuarto consta de treinta y cuatro capitulos que cons-
tituyen un tratado completo sobre la inmunidad eclesidstica y
la exencién de los clérigos respecto de la jurisdiecién de los
Principes temporales. Segtin afirma Suérez, es un complemento
del libro anterior, No insertamos los titulos de los eapitulos por
no alargar demasiado este trabajo. S6lo diremos que los que
deseen estudiar a fondo esta materia de la inmunidad eclesiasti-
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ca acudan a este libro en la seguridad de que no quedarén de-
fraudados.

SUAREZ, EXPOSITOR DE LA SAGRADA ESCRITURA
EN EL LIBRO QUINTO

El epigrafe que figura al frente del libro quinto es el si-
guiente: «De Antichristo, ecuius nomen et personam per calum-
niam et iniuram falso protestantes Pontifici attribuunts, acerca
del Anticristo, euyo nombre y persona los protestantes aplican
calumniosamente y econ injuria al Pontifice. Estd integrado por
veintidés capitulos, cuyos titulos omitimos en gracia a la bre-
vedad. En este libro se nos muestra Suérez como expositor de
la Sagrada Escritura, una nueva faceta de las miltiples que
integran la compleja y rica personalidad del Doctor Eximio.
Muchas y muy variadas son las prendas y conocimientos que se
necesitan para ser intérprete experto de la Sagrada Escritura.
No me voy a detener a enumerlas, porque en cualquier manual
de introduceién a la Sagrada Biblia se encuentra la lista de las
disciplinas sobre las cuales ha de estar versado el docto comen-
tarista. Pero no bastan los conocimientos, que, con ser tan dis-
tintos y extensos, todo el que sea tenaz puede adquirir en plazo
més o menos largo. Para ser especialista se requieren, ademas,
ciertas cualidades que son como el alma de la exégesis. Esas
cualidades son, a nuestro modesto juicio, el sentido de lo divino
y cierta instintiva intuicién sobre la l6gica del lenguaje. Quien
no esté adornado con estas altas prendas, que son un don de
Dios, no llegara a ser figura destacada y con valor propio en
el campo de la interpretacién biblica, aunque sea un consumado
hebraista, domine las lenguas orientales y posea una vasta eru-
dicién en las ciencias auxiliares para el estudio de la Sagrada
Escritura. No es propio de este trabajo exponer més por exten-
so esta opinién, ni el espacio lo consentiria. Si diremos que
Suérez, consumado teélogo y légico agudisimo, poseia en sumo
grado las dos excelencias indicadas, y estaba, por consiguiente,
en condiciones de ser un relevante exégeta. No lo fué, porque
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no entré en sus designios el dedicarse directamente a esta clase
de investigacién, y por eso carecia, en parte, del aparato eultu-
ral y cientifico del todo necesario para que sus extraordinarias
dotes dieran el debido rendimiento. Lieyendo este libro, al mo-
mento se aprecia que Sudrez conocia cuanto habian eserito los
SS. PP. y los grandes comentaristas sobre el asunto, se ve
también que como alumno de los colegios de la Compaiiia es-
taba versado en el griego, que alguna vez utiliza. Pero no po-
dia ser, en rigor, un escriturista al estilo de Toledo, Maldonado,
eteétera, porque, como hemos dicho, no tenia la preparacién in-
dispensable para ello. Sin embargo, dentro de la esfera en que
se mueve y dados los elementos de que disponia, saca todo el
partido que habia derecho a esperar de su genial inteligencia.
Y, desde luego, pulveriza los sofismas del Rey Jacobo I, y con-
funde a los protestantes en su atroz calumnia e injuria contra
el Papa.

EN EL SEXTO LIBRO, APARECE SUAREZ COMO EMINENTE
MORALISTA

El libro sexto le intitula Suarez: «De juramento fidelitatis
Regis Angliae»; del juramento de fidelidad del Rey de Inglate-
rra. De los seis libros de la Defensio Fidei, es el de valor mas
circunstancial. Todo él se refiere a la cuestién del juramento de
fidelidad impuesto por el Rey Jacobo a sus sibditos. Hace Sui-
rez una breve resefia de las vicisitudes de tal juramento desde
Enrique VIII, que le introdujo, hasta Jacobo I. Inserta la fér-
mula con que le exigié la Reina Isabel, las férmulas de Jacobo I
v los dos breves de Paulo V contra este juramento, y habla lue-
go de la epistola del Cardenal Belarmino al Arcipreste. En los
doce capitulos de que consta el libro, primero demuestra que
es un dogma catélico que los Reyes pueden exigir licitamente a
sus sibditos juramento de obediencia en las cosas civiles y que
los sibditos estan obligados, en conciencia, a obadecer a los Reyes;
analiza después minuciosamente la férmula tltima de Jacobo I,
dividiéndola en cuatro partes; prueba que es una férmula cap-
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ciosa bajo la cual no sblo se exige la obediencia al Rey en los
asuntos civiles, sino también en los negocios espirituales, y se-
fiala los miltiples errores que en ella se contienen. A continua-
cién justifica la oportunidad y conveniencia de los Breves ¥y
toda la conducta de Paulo V en relacién con el juramento, ex-
poniendo la doetrina catblica sobre las facultades y obligacio-
nes del Romano Pontifice, respecto de tales juramentos. Declara
que no se podia prestar el juramento sin naufragar en la fe,
y explica lo que la Iglesia enseiia sobre la convivencia con los
herejes. Los capitulos IT y TIT contienen dos magnificas diserta-
ciones sobre el martirio y sobre los méartires ingleses con mo-
tivo del juramento.

Como se va, casi todas las cuestiones ventiladas en este libro son
de indole moral y, a través de ellas, se columbra la relevante figura
de Suérez como moralista. El Doctor Eximio estaba espléndida-
mente dotado para brillar en este sector de las ciencias eclesisti-
cas. Altisimo tedlogo y metafisico profundo, sabia apreciar en su
verdadero alecance la esencial dependencia del hombre respecto de
Dios y las relaciones que de esa dependencia emergen. Pocos como
él han penetrédo en el fondo de la ley eterna v de la ley natural,
donde se formulan las normas supremas a que han de ajustarse
aquellas relaciones. Psicélogo perspicaz, conocia perfectamente la
intima estructura del acto humano y la indole de las miiltiples
circunstancias que pueden modificarle. En su prolongada e intensa
vida ascética habia explorado los pliegues de la conciencia, las
intimidades del corazén y los secretos del sentimiento, El equili-
brio de su cardcter y la serena ponderacion de su espiritu le capa-
citaban para la facil y clara percepcién de]l justo medio, una de
las més altas prerrogativas de todo insigne moralista. Sudrez pone
de relieve esas preciosas prendas en el minucioso y profundo estu-
dio que hace de los problemas morales planteados a los ingleses,
al Papa y a Jacobo I en la célebre féormula de juramento im-
puesta por este monarca.

Conviene consignar que al fin de cada uno de los seis libros,
estampa Sudrez una peroracién rebosante de apostélica elocuen-
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cia, en la que invita, lleno de caridad, al Rey Jacobo a la refle-
xién serena y a que, detestando sus errores, abrace la fe catélica.
Son documentos bellisimos y edificantes, que nos descubren el alma
selectisima de Sudrez en el aspecto del ardiente apostolado y de
la oratoria sagrada.

VALORACION DE LA “DEFENSIO FIDEI”

Tal es, en lineas generales, la ciclopea obra de Suérez. Aunque
ya hemos consignado algunas apreciaciones sobre su valor, hamos
de formular ahora méas de intento nuestro juicio. Mirada bajo el
punto de vista polémico y dentro de los fines que el autor se pro-
puso al escribirla, es acabada y definitiva, y sélo podia salir d=
la pluma de un escritor que, como Suérez, dominara todas las cien-
cias eclesidsticas, porque, en la controversia, se trata de cuestio-
nes relacionadas con todas ellas. Pocas veces puade decirse con
tanta justificacién, que la materia queda agotada y que la réplica
es imposible. La mejor prueba de esto es que el Rey de Inglate-
rra, que publicé su obra con deseos de polémica y con aires reta-
dores y de triunfo, no tuvo otra respuesta para el Doctor Eximio
que arrojar su obra al fuego, Esa fué la maés paladina confesién
de su impotencia para contestarla y el méas palmario argumento
de la verdad catdlica, tan magistralmente expuesta y defendida
por Sudirez. Bajo este aspecto. la Défensio Fidei serd considerada
siempre como uno de los monumentos més notables da la contro-
versia y de la apologética cristiana, s6lo comparable a las mas
excelsas obras que en este campo se eseribieron durante los cua-
tro primeros siglos de la Iglesia y a los ascritos de los Cardenales
Baronio y Belarmino en la centuria décimasexta, y, en algin
aspecto, superior a ellos. Para formarnos idea de la impresién y
efecto que produjo entre los doctos de aquella época, basta ver el
Jjuicio de los tres censores de Portugal, ilustrisimo sefior don Al-
fonso de Castillo Bromeo, Obispo de Coimbra; ilustrisimo sefior
don Fernando Martinez Mascaregno, Obispo de los Algarves, e
ilustrisimo sefior don Martin Alfonso de Melo, Obispo de Lamego,
y el que merecié a la Universidad de Alcald, que censuré la obra



LA <DEFENSIO FIDEI», DE SUAREZ 153

por encargo del Rey de Espafia. Lias cuatro encomiésticas censu-
ras van al principio de la Defensio Fidei. E]l primer censor que, se-
ghln su propio testimonio, pas6 su vida 2n el estudio de la Teolo-
gia y de los Santos Padres, escribe «que la Defensio Fidei no sblo
esti conforme con las Sagradas Paginas, con las tradiciones apos-
télicas, con los concilios ecuménicos y con los decretos de los Sumos
Pontifices, sino que en ella luce axtraordinariamente la sabidu-
ria del egregio autor, extraida de las fuentes de los Santos Padres
con solicitud més que humana. Aduce los testimonios de éstos con
tanta abundancia y con tante acierto, que, hablando todos por su
boea, todos han cooperado a la elaboraciéu da la Defensio Fiden,
cuya publicacién ha de ser de grande utilidad a la Iglesia y de
grande ganancia para la doctrina cristianas, Después, dice que
Suérez es el maestro universal de la época y el segundo Agustin.
El segundo censor, después de encarecer las obras de Suérez,
«que el Orbe recibe con admiraciéon y amor», afirma que la Defen-
sio Fidei «resplandece por su lenguaje diafano y selecto, por sus
magnas sentencias. por sus razonamientos llenos de energia y
vigor. Toda la obra es nervio, sangre y espiritu. En ella corren
parejas la admirable critica con la ‘erudicién, la facilidad en el
estilo con la diligencia, el orden con la abundacia. La censura
de este libro habria de ser un gigantesco panegirico si no lo im-
pidiera la conocidisima modestia del muy grave Padre Sudrez
que estima los elogios como dardos, los encomios como heridas
v los panegiristas como enemigos. Hay, pues, motivo para felici-
tar a la Compania de Jesiis como a madre 6ptima, porque, aun-
que de su santisimo instituto ya han salido como de otro caba-
llo de Troya muchos varones préceres por su religiosidad, letras
y probidad de costumbres. sin embargo sobre todos ellos des-
cuella en estos tiempos Suérez, doctor eminentisimo, quien para
hacer frente a los violentos tumultos del error, desde la prensa
se lanza al combate con una diligencia y actividad superior a la
condicién y fuerzas de su senectud».

Si eomparamos con las otras obras de Suirez la Defensio Fides,
hemos de decir que esta es la obra de su madurez literaria y
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como el remate y corona de todas las deméas. Es la dltima que
publieé y a ella contribuyeron casi todos sus escritos anteriores.
Es el mejor exponente de su portentosa sabiduria y en ningin
otro escrito suyo pueden apreciarse tan bien como aqui sus re-
velantes dotes de poligrafo. Aunque a su composicién ecoopera-
ron sus obras ya publicadas, se engafiaria quien pensara que la
Defensio Fidei es sOlo un hilvan de retazos bien adaptados o una
simple reproduccién pareial de lo ya escrito por el propio autor.
La Defensio Fidei es una nueva creacion en el verdadero sentido,
distinta de las restantes creaciones del Doctor Eximio, no sélo por
el motivo que la inspira, el fin a que se ordena, la disposicién
del conjunto, su cardcter literario, sino porque el antiguo pen-
samiento adquiere nuevas tonalidades y, a veces, vigor desco-
nocido, y el estilo aleanza mayor esmero, fluidez y claridad, y,
sobre todo, porque aparecen en ella espléndidas concepeiones y
aun libros entercs que brotaron por primera vez de la pluma
de Suérez.

Por todo lo que antecede se comprendera que la Defensio
Fidei no es una de tantas obras de polémica que, pasado su mo-
mento de actualidad, quedan arrinconadas en las bibliotecas
para solaz de algin erudito que encuentra en ellas alglin dato
curioso. Lia Defensio Fidei no ha envejecido ni envejecera, y seri
siempre consultada con provecho [y admiracién en sus seis li-
bros, pero especialmente en el primero y en el tercero, donde
el pensamiento de Suérez presenta mayor originalidad y raya
a mas altura.

LA PEDAGOGIA, EN LA “DEFENSIO FIDEI”

Habiendo de publicarse este articulo en la REVISTA NACIO-
NAL DE EDUCACION, seria imperdonable que se terminara sin
preguntar qué nos dice la Defensio Fidei en la esfera pedagégica.
Esta interrogacion podria ser el tema de un interesante articulo,
porque, en efecto, la Defensio Fidei esta llena de ensefianzas pe-
dagégicas, mejor dicho: es un caso tipico de pedagogia realizada
y viviente. Todas las piginas de la Defensio Fidei estdn despi-
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diendo efluvios de la mas subida y delicada educacién. Todo
aparece en ella ordenado y en el més perfecto equilibrio. Aunque
la integran documentos escritos en situaciones de &nimo dis-
tintas y a impulsos de sentimientos muy variados, siempre res-
plandecen la misma majestuosa serenidad y admirable pondera-
eién. El discurso y la voluntad se muestran armdénicamente
compenetrados y envueltos en un nimbo de apacibilidad y man-
sedumbre. A pesar de que se trata de una obra de controversia
v. precisamente, sobre cuestiones tan a propdsito para el apa-
sionamiento, jamis asoma éste a la pluma de Suérez. Todas sus
actividades, pasiones y tendencias estaban sometidas a su recia
voluntad, y ésta seguia a la inteligencia iluminada por la fe.
Para decirlo en el tecnicismo pedagdgico, Suérez era un varon
de verdadero carécter; pero no de un cardcter con orientaciones
extraviadas, sino de un caricter orientado hacia los m@as puros
v excelsos ideales. Segiin las concepciones de la novisima peda-
gogia, la suprema aspiracién de la educacién debe ser el formar
en el hombre un carécter semejante. De ahi puede inferirse el
valor de la Defensio Fidei en este campo. La lectura de esta obra
nos ha sugerido otra reflexién pedagégica de mucho mayor al-
cance. Esa personalidad excelsa que admiramos en el Doctor Exi-
mio, la ha formado la Iglesia. Sélo en las forjas de la Iglesia:
las érdenes religiosas, los seminarios, la familia cristiana, los
colegios catblicos, se elaboran esos caracteres de tan pasmosa
elevacién, porque sélo la santa Iglesia estd en posesion de la
verdad y de la gracia, que son las fnicas causas eficaces para
plasmarlos. A la luz de estas consideraciones, que pudieran des-
arrollarse mas, se juzgara cuén desacertado y demoledor es ale-
jar a la Iglesia de la formacién de la juventud, y, por el con-
trario, euan constructivo, patriético y santo es colocar bajo
su bienhechora y maternal influencia todas las instituciones
consagradas a la ensefianza y a la educacion.






SUAREZ Y LA FILOSOFIA
DEL DERECHO

(LA DOCTRINA SUAREZIANA DEL DERECHO NATURAL)

Por MIGUEL SANCHO IZQUIERDO
Catedrético de Filosofia del Derecho.

ESTACA Franciseo Suérez, el Doctor Eximio, entre la plé-

yade de teblogos juristas que, cuando en todo el mundo la
decadencia de la Escoléstica allanaba el ecamino a las tendencias
renacentistas influidas por la Reforma, brillé, eon inusitado esplen-
dor, en Espafia. Ello le coloca, ademds, en una posicién singular en
la historia de la Filosofia, como nota Gémez Arboleya en reciente
articulo (1). Por un lado, dice, desemboca en & toda la Tica co-
rriente de la sabiduria medieval, y en este sentido, el Jesuita es-
panol es una magna figura escoléstica, comparable tan sélo con
la serena y luminosa del Aquinatense o con aquella torturada ¥y
aguda de Scoto, 2l Doctor sutil. De otro, Suérez es ya un gran
filésofo moderno, que plantea y trata con el més excelso rigor y
profundidad, casi todas las cuestiones que preocupan al hombre
actual.

Tiene, sobre todo, Suéirez especial interés para el filésofo del
Derecho por la mayor atencién que presta, con relacién a otros
te6logos de su tiempo, a esta rama de la Filosofia, llegando a
desenvolvimientos realmente insospechables en un teglogo, de cues-
tiones estrictamente juridicas (2).

(1) «La Filosoffa del Derecho, de Francisco Suirez, en relacién con
sus supuestos metafisicoss, Esconml, t. VI, Madrid, enero 1942
(2) Ved, sobre esto, el articulo de Rom#n Riaza sobre «La escuela

espafiola de Derecho naturaly en Universidad (Zaragoza, abril-mayo-junio
1925).
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De ahi los elogios que le han sido tributados, ineluso por per-
sonas situadas en campos alejados del nuestro, tales como Costa
—cuyo interés por las obras de Suérez puso de relieve Bonilla San
Martin—, Stammler y antes, su antecesor en la catedra de Filoso-
fia del Derecho en la Universidad de Berlin, Joseph Kohler, en
una articulo publicado con el titulo «Lios maestros espafioles del
Derecho natural de los siglos xvi y xvii» (1). Cierto que debemos
mirar con recelo algunos elogios que este autor —como més tarde
otro espafiol— han tributado a la «flexibilidad» dal Derecho na-
tural en Suérez, por lo que encierre de propdsitos de llevar el
agua a su molino; pero no deja de ser muy interessante la contra-
posicién que hacen de esta escuela espafiola del Derecho natural
(continuadora, bien que con aportaciones propias, de la tradicién
escolastica) al hieratismo calvinista y a la mal llamada escuela
del Derecho natural que, con su falsa concepeién del mismo, mo-
tivé muchas de las objeciones que se dirigen, sin méas distincién,
contra esa especie de Derecho.

DE LEGIBUS AC DE DEO LEGISLATORE

Tiene Suarez, al lado de obras teologicas y filoséficas de cuya
referencia prescindimos aqui, un verdader- tratado de Filosofia
juridiea construido alrededor de la doctrina de la ley: es su obra
De legibus ac de Deo legislatore, publicado en 1612, como resu-
men de las explicaciones del autor en Coimbra, bien que no sea
posible desvincular en absoluto su pensamiento filos6fico4juri-
dico de sus concepciones metafisicas. «Seria un error —dice don
Juan Zaragiieta (2)— suponer que el Suarez moralista y jurista
tiene poco que ver con 2l metafisico. Muy al contrario y como era
de esperar de la profundidad del pensamiento suareziano, no cabe
entender debidamente el tratado De legibus y otros que le son afi-

(1) En Archiv fiir Rechts-Wirtschfsphilosophie, 1927

(2) «Los valores ético-juridicos en el pensamiento de Sufirezy, una dc
las leceiones incugurales dfe la Céatedra Suérez en la Universidad de Gra-
nada, publicadas en el Boletin de dicha Universidad, nfimeros 62 vy 63
(marzo-abril 1941).



SUAREZ Y LA FILOSOFI'A DEL DERECHO 159

nes sin enlazarlo con la visién general del Mundo y de] Hombre tra-
zada en las Disputationes Metaphysicae.

Anélogamente se expresa (Gdmez Arboleya en su articulo ya
citado, enderezado a remediar el mal que lamenta, al considerar
admo en el terreno de la Filosofia de] Derecho, a la falta de com-
prensién seria y total del sistema, en general, de Suérez, se une
muchas veces la zusencia de conexion de la parte con el todo.

Trata Suarez, en sus Disputaciones, como trascendentales del
ger, de la unidad, la verdad y la bondad, los cuales se manifiestan
en la totalidad de la ereacién y a su vez sostienen el enlace de la
misma; concretamente, por lo que a nuestro tema dice relaciéon
especial, la bondad, ya que todo fin y valor rematan en uno lti-
mo, pleno y conseguido: esa bondad absoluta que constituye lo
que llama Zaragiieta el «polo objetivo» de la ordenacién moral
de la vida humana, la cual es regida por la Ley, tema éste que para
Suarez se halla esencialmente enlazado con aquél de la finalidad
v el de la necesidad de la realizaciéon del fin, supuesto el hecho de
la Creacién. Ello se traduce en el triple plano de la Ley eterna,
natural y positiva, a través del cual se va puntualizando la direc-
cién al fin querido por Dios, dentro del orden éntico del mundo
en general, de la vida humana,

LA LEY NATURAL

La ley natural, esto es, la participacion de la ley eterna—ese
orden éntico econforme al cual cada ser posee un destino—en la
criatura racional engarzada en el mismo, es definida por Suérez
(I, 3, 8) «aquella ley inserta en la mente humana para discernir
lo honesto de lo torpe». Dicha ley se manifiesta al hombre por su
conciencia, pero es algo objetive, distinto de la propia conciencia,
que el hombre conoce mediante un juicio de razon.

«La ley natural—dice textualmente (II, 5,8)—esta en el hom-
bre, porque no astd en Dios, siendo temporal y creada, ni esta fue-
ra de los hombres, porque no esta escrita en tablas, sino en el co-
razén: y no en la misma naturaleza del hombre inmediatamente,
segiin mostramos, ni la voluntad, porque no depende de la volun-
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tad del hombre, sino que la ata y como la fuerza: luego es ne-
cesario que esté en la razén». Y aiiade otros argumentos como
son considerar los efectos de la ley que pruceden inmediatamen-
te del dictamen de la razén y el ser propio de la ley dominar iy
regir, lo cual se ha de atribuir a la recta razén del hombre.

En cuanto a la polémica sobre sj es ley perceptiva propia-
mente dicha, concluye Suirez (I1, 6, 4) siguiendo el camino
medio que estima ser la opinién de Santo Tomés ¥y la comiin
de los tedlogos, que «la ley natural no sélo es indicativa del
bien y del mal, sino que contiene la prohibicién propia del mal
y el mandato del bien». Y més adelante (II, 6, 8) : «la ley natu- )
ral, en cuanto estd en nosotros, no sélo juzga el mal, sino que
también obliga a evitarlo y, por tanto, no sélo representa la dis-
conveniencia natural de tal acto u objeto con la naturaleza ra-
cional, sino que también es sefial de la voluntad divina que
lo prohibe».

Con lo que no quiere decirse que no haya <en el acto humano
alguna bondad o malicia en virtud del objeto absolutamente
considerado», mas, aparte de ello, a] juicio de razén vale percepti-
vamente en cuanto mandado o prohibido por Dios tal acto; bien
que, a su vez, la voluntad de Dios no osecila, en frase de Gémez
Arboleya, en el vacio axiolégico, sino que estd sujeta a una ne-
cesidad de perfeceién que la liga intencionalmente con lo bueno
«porque no puede Dios menos de prohibir aquello que es in-
trinsecamente malo y desordenado en la naturaleza racional o
de mandar lo contrario» (II, 6, 13).

En Dios, querer y razén van enlazados. Y asi como en el
concepto de la ley eterna de San Agustin, al que Suérez en este
lugar se refiere, van unidas la razén y la voluntad de Dios, asi
en la natural, que no es querer arbitrario ni razén pura.

Dentro del concepto general de la Ley esta el Derecho como
ley juridica. Derecho—dice Suérez (II, 17, 1)—«significa unas
veces facultad moral para alguna cosa, ya sea verdadero domi-
nio, ya alguna participacién de él, lo cual es objeto de la justi-
cia como consta por Santo Tomés (2. 2. q. 57, articulo 1). Mas
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otras veces, derecho significa ley... regla de obrar... y es la
razén del mismo lderecho tomado en el primer sentido, como dijo
alli mismo Santo Tomés, la cual razén es la misma ley». Y
aunque de ambos derechos dice que pueden dividirse en natural,
de gentes y civil, se refiere Suérez en su obra, y en este punto
principalmente, al Derecho en cuanto ley.

No encontramos en Suérez una distineién formal y expresa
de lo moral y lo propiamente juridico dentro de la ley natural.
En su libro II, titulado De la ley eterna y de la natural y del de-
recho de gentes, habla, hasta el capitulo X VI inclusive, de aque-
llas dos clases de leyes y empieza luego el capitulo XVII di-
ciendo: «Explicado el Derecho natural, antes de pasar al po-
sitivo serd muy importante declarar en el fin de este libro, el
derecho de gentes, en cuanto tiene de ley». ;Quiere esto deecir
que equipara Suérez el Derecho natural a toda la ley natural,
constituyendo, acaso, un precedente de doctrinas como la de
Dabin, que admite, si, un Derecho natural, pero un Derecho
natural «moral» que contrapone al «Derecho juridico»? Cree-
mos que no. Mucho menos puede referirse la doctrina de Sua-
rez a aquellos para los que no hay sino Derecho positivo y prin-
cipios éticos ideales que deben informarlo. Bien se ve que Sué-
rez habla concretamente de un Derecho natural que contrapone
v distingue, segiin vamos a ver, del Derecho de gentes.

Examinada en su conjunto la doctrina expuesta en este libro
y en el siguiente por Sudrez, creemos que, para él, el Derecho na-
tural lo constituye esa ley natural, latu sensu, en cuanto sirve de
fundamento y le proporeciona los primeros principios al Derecho
positivo, o sea, que es una parte de esa ley natural delimitada,
de un lado por el fin, que no es el bien en si ¢ el hacer buenos a
los hombres, sino bien comiin, y de otro, por su diversa exten-
sién,

En cuanto a la mencionada divisién tripartita del Derecho,
va la hallamos en Roma, donde alterna con la bipartita que su-
prime el primer término y lo engloba, confundiéndolo, con el
segundo, sin que tampoco en la tripartita quede deslindado el
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terreno del Derecho natural torpemente definido por Ulpiano;
San Isidoro, que sigue en esta distincién las Instituciones jus-
tinianas, define el Derecho natural como <el que es comin a
todas las naciones y que en todas las partes se observa por ins-
tinto de la naturaleza, no porque alguna constitucién lo haya
establecido». Finalmente, Santo Tomés, después de su conocida
definicién de la ley natural y de circunscribir dentro de ella
el Derecho natural, dice que los preceptos del Derecho de gen-
tes son conclusiones deducidas de los preceptos de dicho De-
recho natural y que se diferencian de los del Derecho civil cons-
tituidos por determinaciones concretas y remotas del mismo.

Suérez comienza por descartar, desde luego, el concepto de
Derecho natural de la Instituta tomado de Ulpiano y el que las
mismas Instituciones dan del de gentes, a cuyo propdsito trae
la doctrina de muchos tratadistas. Tampoco aprueba la opinién
de los teélogos que confunden el Derecho natural y el de gen-
tes en la necesidad intrinseca de sus preceptos, distinguiéndolos
s6lo en que ol primero se hace manifiesto sin discurso v con
facilisimo discurso y el de gentes por muchas y muy dificiles
ilaciones, discrepando, asimismo, de la interpretacién que a
Santo Tomés se da, segiin la cual el Derecho de gentes compren-
de preceptos derivados, por razén evidente, de los principios
del Derecho natural, conclusiones de tal modo necesarias que se
deducen evidentemente de los primeros principios, como los de-
més preceptos del Derecho natural, solo que supuesta la socie-
dad humana y consideradas algunas circunstancias necesarias
para su conservacién, lo que con el Derecho natural no ocurre;
frente a ello, entiende Suérez ¢que los preceptos del Derecho
de gentes se llaman conclusiones no absolutamente y por nece-
saria ilacién, sino por comparacién a la determinacibn del De-
recho civil y positivos.

DIFERENCIAS

Por otra parte, no admite que se distingan ambos Derechos
en ser el natural preceptivo y el de gentes meramente concesivo;
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en ambos hay preceptos y prohibiciones y también concesiones
o permisiones. En esto, convienen ambos, como también en ser,
en algtin modo, comunes a todos los hombres.

Pero se diferencian: 1°, en que el Derecho de gentes, en cuan-
to contiene preceptos afirmativos, no impone necesidad de la
cosa mandada por sola la naturaleza de la cosa mediante evi-
dente ilacién de los principios naturales, sino que es necesario
que tal necesidad nazca de otra parte, y de parecido modo los
preceptos negativos, que no prohiben algo por que sea mialo,
sino que hacen que sea malo al prohibirlo; 27, porque, consi-
guientemente, no puede ser el Derecho de gentes tan inmutable
como el natural, ya que la inmutabilidad nace de la necesidad
¥ asi, lo que no es igualmente necesario no puede ser igualmen-
te inmutable. (II, 19, 1 y 2).

Con lo que llegamos a uno de los puntos culminantes de la
Filosofia juridica de Suérez: la inmutabilidad e invariabilidad
del Derecho natural, ya que, siendo lo comprendido en él nece-
sario de suyo, su inmutabilidad debe guardar con dicha necesi-
dad la relaciéon que hemos dicho, siendo uno para todos los hom-
bres, en todos los tiempos y en todos los lugares.

Ahora bien, este cardcter universal y absoluto, no ya del
Derecho, sino de la ley natural en general, no impide que, sin
mudarse, pueda plegarse a las circunstancias mutables de suyo.
Suéirez expone esta doctrina suya a partir del capitulo XIIT del
libro segundo de su obra, mostrando c6mo no cabe en dicha ley
ni mudanza intrinseca ni extrinseca que proceda de agente que
tenga sobre ella autoridad.

Cuanto lo primero, concluye Suérez que la ley natural no
puede cesar ni mudarse, permaneciendo una e invariable la natu-
raleza racional de la que mana necesariamente. Pero si intrin-
secamente no puede variar por mudanza en si misma, si puede
resultar mudanza extrinseca en su aplicacién, cuando se apli-
ca a materia que puede recibir mudanza, al variar ésta.

Cuanto a lo segundo, estudia Suérez, en el capitulo signien-
te, el problema de la variabilidad del Derecho natural, conclu-
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yendo que no puede variar éste, ni ser disminuido ni mucho me-
nos abolido por potestad humana en ninguno de sus preeceptos,
aunque puede, por derecho humano, hacerse tal mudanza en la
materia de la ley natural que, por razén de ella, varien también
las obligaciones que se engendran de este Derecho. El cual
modo de mudanza—idice Sudrez—<no repugna a la necesidad e
inmutabilidad del Derecho naturals, sino que «es conveniente
y aun necesario a los hombres, segin las varias mudanzas que
en el estado de ellos acontecen».

«De este mode—prosigue—se acomoda muy bien el manosea-
do ejemplo tomado de San Agustin, que asi como la medieina
da unos preceptos para los enfermos y otros para los sanos y
unos para los fuertes y otros para los débiles, y, no obstante, no
varian por eso las reglas de la medicina..., asi el Derecho natu-
ral, permaneciendo el mismo, una cosa manda en tal ocasién,
otra en otra, y obliga ahora y no antes o después sin que expe-
rimente él mudanza por la mudanza de la materia.»

Finalmente, se plantea Suarez el problema de si, por dis-
pensa de Dios, puede cesar o mudarse, no ya el Derecho natu-
ral, como en el caso de la potestad humana, sino la ley natural
en su amplio sentido.

Distingue Suérez, en este punto, «tres érdenes de preceptos
naturales: unos son los preceptos universalisimos, edmo no se ha
de hacer el mal y se ha de hacer el bien; otros son las conclusiones
inmediatas y totalmente unidas intrinsecamente a tales princi-
pios, como los preceptos del Decalogo; en el tercer orden hay
otros preceptos que estin mucho mas separados de los princi-
pios y aun de los mismos preceptos del Decélogo...»

Reépecto a los primeros, dice no haber controversia entre
los autores, ya que el hombre podri ser privado del libre uso
de su razén y su voluntad ; pero lo que no cabe es que, dejado
con capacidad para la operacién libre, no pueda ser desligado de
aquellos prineipios que constituyen ley de su naturaleza.

Cuanto a los segundos, cita Suérez varias opiniones que re-
futa, para adherirse a la de Santo Tomds, Soto, Vitoria, Molina
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y otros, segiin la cual aquellas cosas que encierran razén in-
trinseca de justicia, como son estos preceptos, no son dispensa-
bles; y esto, no por la deuda que se supone por razén de la ley,
sino por aquella otra deuda intrinseca que se deriva del hecho
de prohibir la ley natural aquellas cosas que son en si malas en
cuanto tales, y al contrario, mandar el bien en cuanto tiene in-
trinseca conexién y necesidad con la mnaturaleza racional; es
decir, una deuda que se supone en las mismas cosas antes e in-
dependientemente de toda ley extrinseca.

Se distinguen, no obstante, estos prece os del pri-

no puede hacerse tal mudanza que segn licitos i honestos ni ho-

nestados por la autoridad de Dios, en los Ee‘gundqg; };% dis-
pensables tampoco, pueden varias por iar la mhlé.u"ﬁ vy de-
jar de ser hurto, por ejemplo, lo que antes To-H#bia sido.

Finalmente, los terceros, no derivados como conclusiones
de los principios de la ley natural, no participan propiamente
de este caricter que impide puedan ser dispensados.

Propiamente hablando, se ha de decir—concluye Suérez—
que no dispensa Dios en ningiin precepto natural, sino que muda
su materia o ecircunstancias, sin las cuales el mismo precepto
natural no obliga de suyo y sin necesidad de dispensa.

A diferencia de la natural, la ley positiva no procede, segfin
*Suérez, de nada intrinseco con la naturaleza o la gracia, sino
de algiin elemento extrinseco que tiene potestad para imponerla,
siendo divina o humana segiin sea dada por Dios o por los hom-
bres, y ésta, civil o clesidstica, segfin sea la autoridad que la
imponga.

El Derecho positivo desempefia para Suérez un papel espe-
cifico que no puede reducirse a reflejar los principios de la
ley natural. Cierto que se desenvuelve dentro de ella y que no
pude contradecir sus principios, pero, ademés de concretar de
un modo determinado, «con prudente arbitrio», principios ge-
neralisimos del Derecho natural (III, 12, 1), pueden mandar o
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prohibir lo naturalmente indiferente cuando asi lo exige el bien
comiin, haciendo, por ejemplo, malo por prohibido un acto que
no es malo en si (III, 12, 13). Incluso puede crear relaciomes
nuevas con cardcter obligatorio que sélo de un modo negativo,
en cuanto posibilidades, estaban contenidas en el Derecho na-
tural. Por Derecho positivo pueden introducirse aquellas mu-
taciones en la materia sobre que versa el Derecho natura] a que
antes nos hemos referido y que pueden hacer, sin que este
mude, que obligue un precepto de dicho Derecho natural que
antes no obligaba, «pues hay muchas cosas del Derecho natu-
ral—dice textualmente (II, 17, 5)—que no obligan ni han lugar
sino hecha alguna suposicién, como el precepto de no hurtar
que 1o ha lugar sino hecha la divisién de los bienes y de los do-
minios, ete.».

Interesa mucho este punto, pues, entre las acerbas diatribas
dirigidas contra el Derecho natural, ha destacado siempre el
reproche de abscrber y hacer infitil, desposeyéndolo de toda
funcién que no sea tradueir los principios contenidos en aquél,
al Derecho positivo. Recuérdese la objecién de Bergbohm:
«Quien no quiera destruir el Derecho positivo tiene que conde-
nar el Derecho natural por completo.» Ya se ve cdmo no; ¢cémo,
aparte la necesidad del Derecho natural precisamente para que
no se desplome falto de base el Derecho positivo, tiene éste una
tarea propia.

En este punto, como en tantos otros, la doctrina de Suérez*
responde cumplidamente a las objeciones que se dirigen al De-
recho natural, sin distinguir, como al principio se dijo, el De-
recho natural rigido y falso de la escuela protestante de este
jugoso y flexible que nos brindan nuestros tedlogos y juristas.
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UNA. noble y profunda personalidad filoséfica como la de
Francisco Suérez, siempre esti colocada en su ambiente
histérico de una manera singular. Por un lado, el concreto haz de
labores y afanes que constituya su época, le eomprime y determi-
na. Por otro, & moviliza todo ese conjunto de posibilidades, com-
poniendo una unidad luminosa de la vida y de pensar. Arraigado
en su tiempo y fuera de él, ligado al presente y mirando al futuro,
todo pensador manifiesta asi en este alto lenguaje la méas pro-
funda dindmica del humano existir: colocado siempre en una si-
tuaeién, encerrado por un horizont2, pero capaz de trascenderse,
marcando camino y determinando 4mbito a las generaciones futu-
ras. Aquella unién con el presente es'lo que da a un sistema peso
y dramatismo, Esta mirada al futuro es lo que le otorga ejem-
plaridad y wvuelo. Y asi, cuando volvemos los ojos hacia él, nos
encontramos, enlazadas de modo indisoluble, una leccién de His-
toria y un trozo de verdad, y de ambas podemos sacar fruto y
estimulo para nuestro discurrir presente.

ANTECEUDENTES

El ambiente que plantea a Sudrez sus inapelables problemas,
es el mundo moderno. En los siglos x1v y xv, el europeo ha vivido
una curivsa y sutil transformacién en su visibn del cosmo. La
Edad Media descansaba en la confianza de que el mundo era un
todo arménico, presidido por un ente infinito y perfecto, que le
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habia dado ser, que le otorgaba ley que le mareaba fines. En
aquel vértice, razén y voluntad, indisolublemente unidas, asegu-
raban que la plenitud del poder era, al par, la plenitud del sen-
tido. En este vorbe miltiple de la realidad, el encadenamiento fir-
me de las esencias, garantizaba que la quieta presencia de orde-
naciones racionales regia el discurrir temporal. Lo més importan-
te no era asi lo fugaz, sino lo constante. No el individuo, sino
la esencia. No esta vida, sino la eternidad. Por todas partes el
hombre medieval busca acomodar su existencia a este esquema
firme, que si no tiene riqueza de matices, posee, al menos, vigor
constante, que es ascético, pero seguro. Su razén trasciende lc
peculiar y concreto hacia lo comin y abstracto. Su ética despre-
cia e] casuismo, buscando reglas fijas. Su arte nos ofrece figuras
rigidas, que parecen escapadas tanto de los encantos como de las
asechanzas del tiempo. Bellos oros y etéreos azules parecen ase-
gurar en el cuadro de la vida, igual que en el lienzo de sus pri-
mitivos, un sabor estable y lejano no contaminado por arenas
fugaces.

Nunca se sabe ¢émo, y en virtud de cuéntos factores. acaecen
las transformaciones histéricas, Una cosa es segura: el cambio
que origina el mundo moderno es, al prineipio, imperceptible, y
s6lo una mirada sagaz puede descubrir su importancia ulterior.
Consiste en llevar hasta sus dltimas consecuencias un concepto
ortodoxo: la omnipotencia divina. Aquella unidad de razén y
voluntad en Dics se rompe, y el europeo empieza a pensar que
Dios @s voluntad nuda, superior a toda razénm, y, por tanto, in-
cognoscible, De esta manera, el logos deja de ser predicado de
Dios para convertirse en cualidad del hombre. Y, a su vez, deja
de concebirse la creacién como una emergencia desde la razén y,
por tanto, poseedora de un orden estable. Las cosas concretas de-
jan de descansar en un esquema de esencias. E1 hombre esta so-
metido a un alto poder irracional y rodeado de irracionalidades,
de acasos, de individuos. El acento recaerd, ya de por siempre,
sobre lo concreto, no sobre lo abstracto. Ha bastado desligar al
mundo de su vértice de razén para que todo él se adelante, pre-
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sente y miltiple, con belleza inmediata e hiriente, pero sin se-
guridad metafisica. Solo, sin confianza racional en Dios ni en el
mundo, e] hombre moderno ha de emprender la aventura de ha-
llar otro centro, desde el que convertir en un cosmo el caos de
la vida. De Occam a Kant, todo el pensamiento occidental es sélo
el intento, heroico y fracasado, de conseguirlo,

Se suele designar con el nombre de nominalismo esta etapa del
existir europev. Pero no debemos exagerar las denominaciones es-
colares. Algo muy importante estd acaeciendo detris de esa de-
signacién hirsutamente técnica. Pues toda la interna ﬂl.gémws :
del fenémeno se precisa al advertir que esta gozosa adepd
las singularidades del mundo es, al par, afirmaciodp,

en hazafia, arte y estilo. E]l mundo es la gran patria de la Huma-
nidad actuante. Un fresco aire clisico templa este ansia y fie-
bre, y Roma v Grecia dan equilibrio y templor renacido a este
hombre que ahora cabalga por los campos de Europa buscando
gloria individual; se asoma con gesto propio a los lienzos y es-
tatuas o mos ilustra con cuidadoso acento latino sobre su peculiar
e intimo sentir, Por un lado, todo parece replegarse, como fondo
o paisaje, ante el mundo humano. Las cuestiones antropolégicas,
éticas y politicas, adquieren un gran relieve. Por otro, este hom-
bre no sélo se contempla a si, sino que vuelve su mirada fervorosa
a la realidad en torno para conocer el mundo concreto que le ro-
dea, descubrir sus leyes y dominarlo. El conjunto es la gran afir-
macién de la razén del hombre, soberana del orbez, imperio en el
imperiog mundial.

Y en todo ello se anuda, gn complicads trama, lo exacto y lo
erréneo, lo justo y lo reprobable. Lo que hace de una época una
tarea y no una fatalidad, es que siempre cabe rechazar sus dltimas
consecuencias, pero Tecoger algo de su posicién central, enrique-
ciendo con ello la verdad antigua y déndole renovado vigor y
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eficacia. Concretamente an este caso, nada de lo que afirmaba la
époea nueva se oponia por si, sino sélo en su forma exagerada,
a una visién cristiana del mundo: ni el valor de la individua-
lidad, que el cristianismo habia sido el primero en reconocer, ni
la bella prosa latina, salvada en miles e ignotos conventos medie-
vales. Era necesario librar el oro nuevo de tanta adventicia ganga
e incorporarlo al tesoro antiguo, de modo anélogo a cémo en la
unidad de la catedral gética plantaba el plateresco su encanto
y filigrana, y cobraban las figuras del retablo nueva humanidad
sin perder su misticismo,

No sé si estoy autorizado a afirmar, sin poder probarlo aqui,
que éste es el sentido del pensamiento espafiol. Ya en la figura
poderosa y grave de nusstro Franeisco de Vitoria se advierte un
limpio hélito de modernidad en que cobra nueva vida la antigua
cosecha. Son, en primer lugar, cualidades formales: su bello estilo
latino, la precisién, la agudeza de su palabra, y sobre todo, cierto
equilibrio humano y humanista, que hace no abandonar el recto
camino de la razén por la mera sutileza dialéctica. Es, en segun-
do, su acuciante preocupacién por los problemas politicos: tipico
carécter de la época. Pero todo esto lo ve Vitoria en funcién de
su menester teoldgico. Su humanismo florece en el huerto de la
teologia. Y va orientado a restaurar en el mundo humano un or-
den en que se ayunten y acuerden las realidades nuevas. Desda el
horizonte de la sociabilidad y el amor de todos los hombres, desde
el bonum totius orbis, quiera Vitoria ponderar el &mbito de influ-
Jjo de las distintas potestades, y equilibrac sus fuerzas en gravi-
tacién segura y estable, El mundo humano debe componer un
cosmo, como el mundo natural. Es la antigua idea, actuando con
impetu nuevo.

LA ESCUELA DOMINICANA

A través de la escuela dominicana, va desarrollandose todo
ello, como una vasta melodia, que, sin perder su estructura for-
mal, se enriquece con miles motivos. Lo que era programa y pro-
mesa en Vitoria, se convierte en realidad en sus discipulos. Mel-
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chor Cano, iluminado y exacto, empieza a componer en 1540 su
tratado De Locis Theologicis, en donde se intenta por vez prime-
ra una gran Logica de la Teologia. El ansia de vigor dea la época
e transustancia en ella en un latin fulgurante, y la razén verifica
en la sagrada ciencia una critica de fuentes pareja a la que los
renacentistas ejercitaban con sus amados clésicos, Junto a él, la
figura de Domingo Soto restaura y renueva todo el amplio saber
eseolistico, incluyendo en su levantada arquitectura las nuevas
cuestiones. El problema de la esencia y la existencia an los seres
creados, cuya significacién veremos més tarde, es acometida en
su obra In Librum Praedicamentorum; en sus escritos fisicos se
advierte la influencia del nominalismo; en su monumental obra
juridica empieza ya la diseusién sobre cuestiones concretas, tan
fecunda para la practica juridica. Béfiez cierra la etapa de gran-
des figuras dominicanas, El impetu creador ya ha pasado a otra
escuela, Béfiez afirma sblo las verdades tradicionales y las de-
fiende contra toda novedad. Su grandeza estriba en esto. Su limi-
tacién, también, Y estas cabezas principales estdn rodeadas de una
pléyade de autores de segunda fila, y, a su vez, el conjunto se
inserta en la vida universitaria espafiola, que alcanza un esplen-
dor sin comparacién en la vida de entonces, y en la vida religivsa,
donde las necesidades de la época prenden en raices de disciplina,
ccasionando la reforma de Cisneros.

Y en todo ello se advierte esta peculiar tensién de armonia y
lucha con el mundo moderno. Iiigo de Loyola surge, La gran
batalla contra la Reforma comienza. Todo el saber que habia
consaguido la época respecto a la vida humana, se pone aqui en
juego para la dominacién de las pasiones y la milicia por Cristo.
E] genio espafiol vela nuevas armas. El activismo del tiempo
abre Inéditos cauces, esta vez hacia las orillas eternas.

Nada bueno se ha perdido, todo se ha trascendido. En la prosa
de Luis de Molina vemos el fulgor elésico que ilumina el detalle,
gsin perder lo fundamental. Alglin dia volveremos sobre ello. Bas-
ta aqui apuntar su amor por lo concreto que da a su nervioso la-
tin un como paisaje menudo y sonriente. Y la forma es aqui la
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exacta vestidura del fondo, Su Concordia es la mas valiente afir-
maeién del valor del individuo que, inmediatamente y por si, estd
ante los ojos de la divinidad. Su De justitia et jure multiplica
las observaciones concretas sobre el derecho nacional. De manera
destacada se afirma asi lo individual sin negar la dependencia de
Dios. Suéirez ya se anuncia en el area del mundo.

Pero antes ha de alcanzar la labor de los colegios jesuitas de
estudios la magnifica cosecha que se manifiesta en los nombres
de Francisco Toledo y de Pedro Fonseca. Francisco Toledo orga-
niza los estudios filos6ficos de los colegios en el sentido rena-
centista salmantino. Y por él concluye todo aque] vigor vy eficacia
de la época nueva a la interpretacién aristotélica. Su labor que-
da limitada, no obstante, a la 16gica. fisica y psicolégica del Esta-
girita.

Por eso, es fundamentalmente Coimbra quien ha de dar carta
de ciudadania al aristotelismo dentro de le Orden. En éstos son
decisivas las obras de Pedro Fonseca: Institutio Dialecticae y
Commentaria in Libros Metaphysicorum Aristotelis Stagiritae.
Eate dltimo es, por su rigor y amplitud, un libro para profesores
més que para alumnos, y se separa de todos los eomentarios aris-
totélicos de la alta ascoléstica. Texto sobr: textos, Fonseca, une
al modum commenti el modum quaestionis. Su proemio es una
bella pieza, de gran carfcter moderno, con su canto al genio y sus
agudas consideraciones eritico-filolégicas. Y por toda la obra dis-
curre un aire de autonomia que denuncia la nueva era.

Pero no sélo era necesario ocuparse de los textos, sino de la
realidad. He aqui la gran labor metafisica de Francisco Suéi-
rez: ad res ipsas! A textus proliza explicationes abstinendum du-
ximaus, resque ipsas contemplari, nos dice en un pasaje de su obra.
Su gran intento es dar al hombre la agudeza metafisica nece-
saria para poder contemplar otra vez el mundo con seguridad y
hondura, sin perder su detalla ni olvidar su esencia, sin negar su
perfil ni quebrar su arquitectura, En él confluye toda la sabidu-
ria medieval y toda el ansia nueva, y por eso su figura adquiere
vigor bastante para continuar la obra aristotélica y adoctrinar al



SUAREZ Y EL MUNDO MODEENO 173

mundo moderno. Bien sabido es el destino ulterior de sus Dipu-
taciones metafisicas, en que bebe toda Europa su preocupacion
metafisica. Suérez es la base, no por negada menos evidente, de
todo el mundo moderno. Volver, pues, hacia él es retornar al
punto justo en que se consiguié el equilibrio de lo clasico y de lo
reciente, y curarnos de los errores sin tener que abdicar para ello
de nuestras peculiares preocupaciones. Examinemos con esta luz y
fervor sus Diputaciones metafisicas, reservando para otra mente
més autorizada una exhaustiva exposicién de las mismas y limi-
tondonos a algunos de sus extremos més destacados.

INDEPENDENCIA DE LA METAFISICA

Suéirez comparte con su época la sana confianza en la razén
y le da un objeto adecuado y supremo, desde el que pueda ex-
plicar la multiplicidad del mundo: el ser en cuanto ser. Por aque-
lla fe, lleva a culminacién la obra aristotélica, y, apartdndose de
la tradicién medieval, dota de independencia a la metafisica. Por
esta segunda posicién, vuelve por los fueros de la unidad, y ad-
vierte que, siendo el ser aquello de que nuestro entendimiento se
apodera primeramente (como lo més conocido y a lo cual reduce
todas sus ideas)., es necesario que empecemos por considerarlo,
prescindiendo de todas las cosas particulares, y que todos los de-
més conceptos de nuestra mente se formen por una adjuncién a
él. De este modo, afirma la potencia y la subordina a su obiec-
tum adequato. «Metaphysica esse scientia quae ens in quatum
ens, sen in quatum a materia abstrabit secundum esse, comtem=
platurs (1). La razén del hombre tiene en ese supremo objeto
su ponderacién y su descanso: su magna y noble tarea. En las
gecciones V y VI de la primera diputacién se le escapan a Sua-
rez, a través de la prosa rigurosa, las manifestaciones de jtbilo.
La finalidad de esta ciencia es «nobilisimam, tam. in esse obiecti,
propter sumam abstractionem, quam in esse rei propter nobilissima
entia, quae comprehendi» (2), y, por tanto, «Metaphysica esse

(1) Disp. Met,, 1,3 1
(2) Disp. Met, 1, 5, 2.
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mazimem appetibilem ab homine wit homo, tam appetitu naturali,
quam rationali optime ordinato» (3). Sélo a través de ella con-
sigue «suam naturalem felicitatems, ¥, por tanto, su descanso.

Ahora bien, este ser que, como dice en la D. 11, 4, 6, es Io
primero y radical, y principio intimo de todas las acciones y
propiedades que convienen a las cosas, comprende en su amplitud
dos tipos fundamentales de entes: el infinito ¥ los finitos, Dios
¥ las criaturas. Sudrez vuelve asi por los fueros clésicos. Scoto y
su escuela, sobre todo Lychetus, habian afirmado que la dis-
tincién primera es la de ens quantum ¥y non quantum. Scotd in+
cluye en el primer término el ser infinito y finito, «quantuo #n
se habenti quantitatem aliquam perfectionalims. El ens non quan-
tum no es finito ni infinito, y no incluye en si perfeccién, que
siempre corresponde a la cuantidad, sino las relaciones intimas en
el ser divino (4). Suirez restaura la distineién fundamental, no
negada, pero si amenazada por la sutileza scotista. Dios ¥ el mun-
do: es aqui la gran disyuncién, Ser que es por s1 y por causa de
otro, ser necesario y ser contigente, por esencia y por participa-
eién, increado y ereado. En estas amplias parejas de conceptos se
expresa formalmente el gran hecho encerrado an el esqueleto de
cosmo: la creacién y la dependencia de Dios.

Sacando las consecuencias encerradas en el propio concepto
del ente, va a desarrollar Suarez su doctrina de la divinidad. A
ello dedica las disputaciones XXIX y XXX. La prueba de la
existencia de Dios vuelve asi a ocupar un puasto central en la
especulacion filoséfiea, en contra de las alegaciones de Occam. El
filésofo inglés habia negado posibilidad a esta prueba, tanto por
via natural ecomo por abstraceién. En su Centilogium theologi-
cum, rechaz el argumento fundado en el movimiento (5). Ex
el Comentario a las Sentencias, s6lo admite un conocimiento con-
fuso de la existencia de Dios (6). Igualmente son indemostrables

(3) Disp Met., I, 6, 33,

(4) Seotus: Quodlibetales, q. 5 ad arg. princ.

(5) Occam: Cent. theol,, conel. 1,

(6) Oeccam: Annotationes super quattuor libros Sententiarum, I, 3, 4,
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su unidad, su infinitud, su plena y colmada realidad. Lo eterno
no descansaba en la razén, sino en la creencia oscura. El hombre
se hundia, solo y desamparado, cada vez mas en su barro.

LO FINITO Y LO INFINITO

Suérez recompone el enlace entre lo finito e infinito, levan-
tando el mundo hacia la divinidad. Todos los caminos llevan ha-
cia ella. No principalmente los externos y visibles, que son ex-
presados en el antiguo apotegma: «Omne quod movetur ab alio
movetury, no principalmente el movimiento y la fisica, simo la
quieta presencia del ser y la metafisica. Todo lo que es no puede
darse a si mismo el ser, sino depende de algo superior. Omne quod
sit, ab alw sit. La presencia ontolégica es asi un claro modo de
alusién metafisica, El mundo clama por Dios. Lo adelanta ante
nuestros ojos. Lo proclama.

La prueba de la existencia de Dios es elaborada concienzuda-
mente por el filésofo granadino. La estructura de ella es distinta
a la de Santo Tomis, acercindose més a la de Duns Seoto. Lia ma-
yor parte de los argumentos tomistas estdn inclusos en ella; pero
ninguno tiene walor probatorio por si, sino enlazados en un rigu-
roso y férreo desarrollo que los unifica. La prueba de Dios es asi
en Suéarez una. En esquema discurre asi: después de rechazar el
valor probatorio del lema clasico: «omne quod movetur, ab alio
movetur> en relacién con la fisica celeste para deducir la existen-
cia de Dios, y de establecer como mas evidente el de «omne quod
sit, ab alio sit» (7), Suérez advierte que no todo ser puede ser
ab alio, pues es contradictorio un progreso en e] infinito, sin en-
contrar algo supremo del que todo dependa. Una vez probada la
existencia de la primera causa o ente, es necesario certificar que
numéricamente es una. Para ello es posible, segiin Suérez, utili-
zar dos tipos de argumentos: uno, a posieriori; otro, préxima-
mente, @ priori. El primero deduce la divinidad una de la con-
templacién de lo creado. Sélo asi se puede explicar «la fabrica

(7) Disp. Met,, XXIX, 1, 20,
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y constitucién de este Universo, y la coligacién, proporeién y
subordinacién de sus partes» (8). El segundo se apoya en su teoria
de la individuacién, y sélo puede ser expuesto suficientemente des-
pues de conocida ésta. Baste aqui apuntar lo siguiente: E] ente im-
producto es necesario y a su esencia conviene el existir, pues en
esto consiste su necesidad, que existe por la sola fuerza de su esen-
cia. El ser conviene s6lo a lo singular, «ergo necesse est ut singulani-
tas talis naturae sit etiam de essentia eius, et consequenter ut talis
natura non sit multiplicabiliss (9). Suérez rechaza en su teoria
de la individuacién toda distincién real entre la esencia y la di-
ferencia individual, conservando sélo una distincién de razén. De
donde aquello que existe necesariamente «non esse hoc ens singu-
lare per aliquid extra essentiam. eius». Lia accién de ser incluye
el ser singular. Desde este punto de vista puede recoger Suirez
muchas razones de otros autores y hacerlas eficaces para su ar-
gumentacién propia. No podemos detallarlas aqui, baste apuntar
que la tltima razén de su prueba la extrae Suirez del orden fina-
lista del mundo.

De este modo, por los caminos seguros del ser, hemos llegado
hasta las orillas eternas. Divs es, Pero con esto no hemos ter-
minado nuestro empefio. E]l concepto del ser, por su méxima ge-
neralidad, corresponde andlogamente a todo ente. Por esto, no
podemos decir sélo que Dios sea, sino debemos procurar conce-
bir, en la medida de nuestra razén, la plenitud y perfeccién de
este ente que incluye en si no sélo la formalitas essendi, sino el
exercitium y la actualitas essemdi. Y entonces advertiremos que
este ser es substancia, y su substancia «vila foelicissima», «quod
est sibi sufficiens ut mullo alio indigeat vel ad vivendum, vel ad
foeliciter beateque vwendum» (10). «Deus autem cum sit sum-
mum bonum perfectum sub nulla ratione aliquo sibi extrinseco
indiget, ut foelicissime vivat, quia nimirum neque principium effi
ciens habet @ quo pendeat in esse aut vivere, aut aliguo alio modo,

(8) Disp. Met., XXIX, 2, 20.

(9) Disp. Met., XXIX, 3, 11,
(10) Disp. Met, XXX, 14, 16,



SUAREZ ¥ EL MUNDO MODEENQO 177

neque etiam finem habet extra se, imo ipse est finis omnis alio-
rum: sui autem ipsius propie ac positive non est finis: sed nega-
twe dicitur finis, quia non alium habet finem, sed in se ipso quies=
cat tanquam in suo summo bonoy (11).

Pleno en si, sin necesidad ni indigencia, reposa Dios en su
infinita perfeccién. E] vrden del ser implica una jerarquia de va-
lor, El primer ente en la conexién de las causas, es también el mas
perfecto en la gradacién de los seres. Dios incluye en su quididad
toda perfeceién que podamos concebir —presente o futura, real
o posible—, «nobiliori at excellentiori modos (12), en el «optimo
modo possibili in genere entisy (13). Por eso es «caput ef mensu-
ra perfectionts in tota latitudine entis» (14).

Y todo ello lo es en sencilla potencia. Tal es lo que Suarez
expresa en terminologia escoldstica en la seccién tercera de su
disputacién XXX. Dios es eactus purus acque ens simplicissi-
mumy ¢«Unde hic non dicitur actu formalis vel actuans, sed in se
actu existens: purus autem dicitur tum ad excluendam potentiam
obiectivam, sed ommem statum ezistendi tantum n potentia, qui
repugna enli ab intrinseco necessario, ut per se consta. .. tum ad
excluendam omnem potentiam passivams» (15). En su cerrada ple-
nitud, no s6lo no hay falta, tampoco composicién. No caben de-
feetos ni accidentes. El es acabadisima perfeccién, y no necesita,
por tanto, complementos. Unidad sin par, simplicidad sin com-
posicién, substancia sin accidentes: en todo supera Dios los li-
mites de nuestra inteligencia, que tiene que ir haciendo trabajo-
samente su camino, diferenciando y seceionando, partiendo en tro-
zos menguados esta esplendorosa y undnima luz,

De aqui que sélo por esta limitacién de nuestra mente y wvoz
hablemos de atributos divinos, separando en parte lo que late en
indiferenciada plenitud. Tnmensidad, eternidad, invariabilidad;

(11) Disp, Met, XXX, 1
(12) Disp. Met.,, XXX,
(13) Disp, Met.,, XXX,
(14) Disp. Met, XXX,
(15) Disp. Met., XXX,
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razén, voluntad y poder: tales son los atributos que parecen ade-
lantarse con propia independencia del conjunto, con caracteres pe-
culiares y distintos. Pero siempre estan ligados a la oscura unidad
que los califica y orienta. Si no olvidamos esto, se nos haré claro
lo complicado y fécil lo dificil. Tal el primado de la razémn v vo-
Juntad divina, eje del mundo moderno. Dios es en si mismo razom;
pero es también voluntad y poder, y ninguna de estas cualidades
le viene afiadida, sino insita. De aqui que no se vponen, sino se
conciertan en una acabadisima armonia de contrarios. Estamos
en el Gltimo limite metafisico, donde la razdn es querer libre y
el poder racionalidad pura, Dios es racional; pero no por una
norma impuesta desde fuera, sino por un sentido que mana li-
bremente desde dentro. El es norma en si mismo. Dios es omnipo-
tente; pero no con el arbitrio que puede lo imperfecto, sino.con
una plenitud ligada intencionalmente con lo mejor. ‘El no puede
negarse a si mismo. La perfeccién ordena su actividad y llena
de sentido el poder infinito. Nuevamente vuelve a erigirse al fren-
te del cosmo la antigua unidad profunda y luminosa ; nuevamen-
te puede el hombre descansar en Dios.

ORDEN Y EQUILIBRIO

Puesto que de esta manera se han unido Dios y razén, el mun-
do no sélo emerge de un poder omnimedo, sino de una alti-
sima luz inteligible. La creacién vuelve a reposar en un orden de
esencias. El orden y equilibrio rigen otra vez los pasos y orbitas
de los seres, componiendo con ellos una acabada armonia. Dios
crea las esencias. De su seguridad se deriva todo. Su perfecciém
es origen de cualquier perfaccién. El mundo tiene asi, para Sué~
rez, esquema y figura, equilibrio y apoyo racional. Pero no sin
la constante voluntad del Sefor. Dios crea las esencias; pero no
para que subsistan sin El, sino para que dependan de El. No au-
ténomas, sino subordinadas. Este es uno de los aspectos que subra-
ya Sudrez como su afirmacién de la identidad real de la esencia
y existencia de los seres creados. Unir ambas, es condenar de por
siempre aquélla a la sumisién de ésta. Si Dios quiere puede bo-
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rrar del ser, no sélo el linaje de los hombres, sino la misma esen-
cia humana. | Qué gran leccién y advertencia para la razén euro-
pea, que ya empieza a desbocarse! No hay inteligencia humana,
esencia o verdad, sin huella de infinito. La verdad no es e] gran
producto del hombre, sino de Dios, Dios, poder omnimodo y per-
fecto, sostiene y alumbra la verdad. De este modo, partiendo de
la omnipotencia, se llega a la racionalidal del mundo, y se ata
més firme y seguramente la inteligencia y el vrgullo humano. De
este modo, también mirada esta tesis por su adverso, se han re-
afirmado los primeros términos existenciales del mundo. Desde
ellos se respira el perfume de las esencias, desde ellos se respira al
gran Dios que otorgé razém a la realidad, y nos brindé, en la
mis préxima existencia, el eamino para descubrirlo, Todos los
principios del mundo moderno estin aqui superados y en més
amplia capacidad de vigencia.

Pero dejemos hablar a Suirez, siguiendo en su pormenor esta
teoria, que nos da, reconquistadas, la omnipotencia de Divs, la
razon del hombre, la belleza del mundo. Nuestro autor ya ha eli-
minado la arbitrariedad como cualidad de Dios, y, por tanto,
ha admitido que el mundo sea huella de razén. Mas entonces ad-
vierte que es necesario que, dentro de la razén, se descubra el
poder, aceptando asi el nicleo de verdad contenida en el nomi-
nalismo. Para ello tiene que combatir, principalmente, aquella
opinién que exageraba el principio objetivo de la razdn, acentuan-
do el valor ideal de las esencias, sin adwvertir, que fuera de la ac-
tualidad del existir, éstas son sélo sombra y humo, mera potencia,
pero no realidad.

La forma més extrema de esta posicién afirma, no s6lo que hay
esencias, sino que éstas, como ser objetivo, tienen independencia
de todo arbitrio y comprimen la libre actividad de Dios. Contra
ellos, Sudrez rechaza un ser objetivo de las esencias que se im-
ponga a Dios. Dios, obra necesaria, simpliciter ex libera volunta=
te. Si la esencia tuviera un ser por si, Dios transmutaria tan sélo
el ser de las esencias en el de la existencia. Si se alegara que Dios
ha creado todo, «ex nihilo existentize, mon vero ex nihilo essen~
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tiae», se llegaria a que «absolute et simpliciter non creavit Deus
omnia ex mihilo, nec producit omnia entia... sed wnum ez alio
producits (16). De donde las criaturas podian casi gloriarse de
que tenian por si algo que no debian a Dios. Haec autem omnia et
similia sunt conira fidem et naturalem rationem. La razén pende
de Dios: he aqui la gran verdad.

Desde aqui se iluminan una serie de aspectos de la cuestion.
Tales, por ejemplo: que las esencias sean abjetos, «terminans tan-
tum», de la inteligencia divina, no supone 2n ellas ninglin ser
real, ni tal es necesario, «ad scientia veritatis, sed sufficit esse
potentiales ; esto es, aptitud para ser, promesa de realidad, Si Dios
predica, ab aeterno, del hombre las cualidades de animalidad y
racionalidad, esto no significa ser actual y real, sino sblo intrin-
seca conexién entrs ambos extremos, fundado en «esse potentiales.
No cabe confundir las cosas. El ser, antes de crearlo y una vez
creado, no puede compararse, porque no son dos, sino una misma
cosa, ¥, por tanto, no es posible subsumirlos en los mismos géne-
ro y especie, como quiere uno de los argumentos, siendo esta fun-
cién del entendimiento respecto a la realidad. Y, sobre todo, no se
crea que con ello se otorga a las relaciones esenciales un ser me-
ramente intelectual; son entes comprendidos en la realidad bajo
algin modo, como capaces de existencia real, como entes en po-
tencia (17).

Se rechaza también aquella posicién més templada, para la
cual, «essentiae quidem rerum creabilium mon esse asternas, sim-
pliciter loquendo. .., connexionem autem praddicatorum essentia-
liwum cum ipsis essentiis esse aeternas». Seglin ella, las esencias
creadas tendrian causa eficiente, no asi las conexiones esenciales
entre los términos. Suarez rafuta tal posicién al final de la sec-
cién 12, casi terminando la disputacién. Esta sentencia, si no se
declara més ampliamente, no puede defenderse. Pues sobre tal
conexién de los pradicamentos con el sujeto se puede preguntar si

(16) Disp. Met, XXXI, 2, 4,
(17) Disp. Met,, XXXI, 2, 6-11.



SUAREZ ¥ EL MUNDO MODERNO 181

es algo o nada fuera de Dios. Si algo, jcémo es eterna sin causa
eficiente? Si nada, no es de admirar que no tenga causa eficiente;
mucho més admirable es qua pueda ser eterna o que sea conexi6n
real, si no es nada, Conexién no es més que unién: unién no es
otra cosa que res aut modus rei; si ningln ser creado es eterno,
ninguna unién lo puede ser. Ademés, «quomodo potest essentia
habere efficientem causam et non habere ab dla ut sit talis rei
essentia?. .. Nam sicut essentia Petri no erat antequam fieret,
ita nec Petrus habebat essentiam, antequam crearetur vel genere=
tur : unde neque erat homo, neque animal, et ergo totum hoc acce-
pit per generationem a sua causa efficiente, ergo non solum fiunt
essentiae, sed etiam connexriones essentiales» (18). Cuando la for-
ma se imprime an la materia, no sélo hace que el compuesto sea,
sino también que viva, sienta, etc.; es decir, hace que a esta res
convengan estas notas. Luego todo requiere causa eficiente. «At-
que huic falsum etiam esse videtur, quod dicitur essentiam ha-
bere causam efficientem, veritatem autem essentiae non habere»
(19). Pues la verdad de la esencia no es otra cosa qud ella mis-
ma, o, a lo sumo, se puede considerar como una propiedad con-
junta e intrinseca con ella, luego debe tener la misma causa afi-
ciente. «Qui enim intelligi potest, ut alique causa efficiat awrum,
et non efficiat verum aurum? Quod si efficiendo auro efficit es-
sentbiam auri, quomodo eficiendo verum aurum non efficit verita=
tem essentiae auri?» La verdad ontolégica funda la verdad. «Ve-
ritatem pronuntigtorum ait etiam quantum ad essentialia rerum
ipsarum, non esse ommini inmutabile, niss rebus manentibus» (20).

Toda la controversia descansa en las varias significaciones de
la eépula <esy, Dos maneras principales tiene de unir los térmi-
nos en la proposicién. «Primo ut significat actualem et realem co=
niuctionem extremorum in re ipsa existentem... Secundo, solum
significat praedicatum esse de ratione suiccti, sive extrema exis-
tant, sive non. In priori sensu veritas proposilionum pendet sine

(18) Disp. Met, XXXI, 12, 42.
(19) Disp. Met, XXXI, 12, 43.
(20) Disp, Met,, XXXI, 12, 43.
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dubio ab ezistentia extremorum, quia iusta illam significationem
verbum est, non absolvitur a tempore. .., significant realem et
actualem durationem, quae nulla est ablata existentia extremorum,
et ideo talis propositio falsa est, nam est affirmativa de subiecto
non supponente» (21). En tal sentido proceden de causa eficien-
te, s6lo que significan de modo complejo lo que es la realidad
simple.

En el otro sentido, las proposiciones son verdaderas. aunque
los extremos no existan, y, por tanto, son verdades necesarias ¥
perpetuas, pues con la edpula «es» no se significa existencia ni
se atribuye a los extremos realidad actual en si mismos, y para
su verdad no se requiere existeneia o realidad actual, En este
supuesto cabe hablar de un sentido hipotético. Y asi, como tal
proposicién condicional es perpetua: «si es hombre, es animal», o
«si corre, se muevey, también es perpetua la afirmacién «el hom-
bre es animal», o <2l correr es movimiento». Para ello no requie-
ren causa eficiente, Mientras sigamos en hipétesis, lo mismo ca-
bria afirmar que «si la piedra es animal, es sensible», o «la qui-
mera es quimera». Precisamente esto nos lleva de la mano a ver
una diferencia entre las proposiciones posibles v las ficticias, ad-
virtiendo que «cum dicitur: homo est animal rationale, significe-
tur hominem habere essentiam realem sic definibilem sew (quod
idem est) esse tale ens, quod non est fictum, sed reale, saltem pos=
sibles. Y concluye Suédrez: «Et quo ad ho: pendet veritas talium
enuntiationum @ cousa potenie efficere existentiam extremorum»
(22). En cuanto salimos de la hipétesis v de la imaginacién a la
realidad, la esencia senala hacia la unidad del ser. y, por tanto,
a la causa eficiente. La esencia o las conexiones esenciales no son
més que capacidad de ser. entes en potencia.

Se destaca asi mejor el poder ilimitado y altisimo de Dios, La
potencia no debe comprenderse como «res aliqua vera et positiva in
ipsa res». Ens in potentia no e¢ ser que tenga el poder, sino que

(21) Disp. Met, XXXI, 12, 44.
(22) Disp. Met, XXXI, 12, 44,
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depende del poder. Es estar bajo una potestad distinta de él
mismo, y, por consiguiente, ser «res possibilisy. De esta manera
no tiene entidad separada del que los ha de crear hasta que se
convierta en acto. Y de aqui que pueda decirse con plenitud de
sentido: «Ens in actu et in potentia distingui formaliter tanquam
ens et non ens. Per suam entitatems (23).

ESENCIA Y EXISTENCIA

La existencia es asi lo que constituye formaliter la actualidad
de la esencia. De aqui su jerarquia y valor. La existencia no es
algo que pueda despreciarse, considerandola como un cierto ac-
cidente pertinente a algin predicamentv, a saber y por ejemplo,
al predicamento cuando o cantidad. Muy en contra de esta opi-
nién hay que advertir que «2l ente es dicho tal ab esse. de donde
asi como el ente no pertenece a cierto género, sino trasciende to-
dos los predicamentos, asi la existencia» (24). Ella es «quendam
actum seu terminum essenjiae» (25); de aqui que cada esencia
tiene su propia existencia, ambas componen la unidad del ser, y
«sicut distinguitur essentiam in totalem et partialem, seu comple-
tam et incompletam, ita etiam distinguendam esse existentias intra
illud ordinem» (26). «La substancia tiene su propia existencia, el
accidente, los modos, ete. Y la unién es tan potente que es impo-
sibla separar la existencia de la esencia, de ta] forma, que, des-
truida la esencia, se conserve la existencia» (27), o que «la esen-
cia creada se conservase extra causas sin alguna existencia» (28),
o con «una existencia que no le sea propia» (29). La unidad on-
tolégica tiene leyes inexorables.

Mas tal unidad entre asencia y existencia debe entenderse rec-
tamente respecto a los seres creados. En ningiin modo supone que

(23) Disp. Met, XXXI, 3,
(24) Disp. Met,, XXXI, 7,
(25) Disp. Met., XXXI, T,
(26) Disp. Met. XXXI, 11, 8.
(27) Disp, Met, XXXI, 12,

(28) Disp. Met, XXXI, 12,
(29) Disp. Met., XXXI, 12,
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el existir sea de esencia de las criaturas. «Quia nimirum solus
Deus ex vi suae naturae habet existere absque alterius ef ficientia,
ereaturae vero ex vi suae naturae non habet actu existers absque
efficientia alterius» (30). Esto no significa distineign real, sino
sblo econditio, limitatio et imperfectio talis entitatisy ; pero basta
para poder establecer entre esencia y existencia una distincién de
razém con un fundamento en la realidad, y <concebir las eriatu-
ras abstrayéndolas de su existencia actual, porque no existiendo
necesariamente, no repugna concebir sus naturalezas, prescindien-
do de la eficiencia, y consecuentemente de su existencia actual»
(31). En este caso advertiremos algo «lanquam omnino intrinse=
cum et mecessarium et quasi primum constilutivum illius rei quae
tali conceptioni obiicitur, et hoc vocamur essentiam rei, quia sine
idla ne concipi potest; et praedicato quae indem sumuntur dicun-
tur 61 ommino necessario et essentialiter convenire. . .» quanvis in
re non semper convenial sed quando res existity (32).

Pero esta es s6lo una distineién de razén con el fundamento en
una realidad imperfecta. Ontolégicamente, nunca se separan esen.
cia y existencia. El destino de una es el de la otra. El ente real y
actuante no tiene, como mudos e independientes acompanantes,
entes esenciales. Sudrez 2s en esto plenamente aristotélico. Aun-
que al par sea plenamente cristiano, y no olvide que el «ens crea-
tum quatenus est, essentialiter includere dependentiam a prime et
increato ente». «Omme ens creatum esse sub dominio Dei. quam-
tum ad suwm esse, id est, ita esse subiectum Deo, ut ab illo possit
in nihilum redigi, et privari suo esse, per solam dispossitionem
llius influzus, quo ipsum conservaty (33). La belleza del mundo
no puede excluir su vocacién de nulidad. Los restos del dualismo
platénico son superados asi por Suérez, sin negar, antes bien,
destacando poderosamente la diferencia y dependencia de las cria-
turas respecto de Dios.

(30) Disp. Met, XXXI, 6, 4,
(31) Disp. Met, XXXI, 6, 15.
(32) Disp. Me',, XXXI, 6, 15,

6,
(33) Disp. Mct, XXXI, 14, 3,
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Mas aiin quedaba otra dualidad ahincada en 2l flanco del exis-
tir europeo: la de lo abstracto y lo concreto. Sudrez ya ha ayun-
tado esencia y existencia en una sola realidad: el ser actuante.
Gracias a ello, materia y forma, accidentes cualitativos, tiznen su
propio existir. Ahora queda por advertir cémo del conjunto re-
sulta una unidad incomunicable: un individuo. En nuestro con-
torno nos asaltan seres con propio perfil, en ellos tenemos nuestra
tarea y nuestro gozo, nuestra preccupacién y descanso. Y ante los
mismos se presentan el interrogante grave y acucioso: jes necesario
creer que son meras multiplicaciones de la esencia genérica o que
son imponderables que no se pueden explicar desde la unidad del
ser? jHabrd que sacrificar la multiplicidad a la unidad légica o
la ratio entis a la realidad inmediata? ;S escapari nuestra vida
del equilibrio del ser o salvaremos éste perdiendo la pulpa jugosa
de las cosas en torno? La gran cuestién del mundo moderno surge
ante los ojos del eximio granadino.

Ya la escoldstica debatié ampliamente este problema. La di-
reccién predominante habia supuesto que el principio de la indi-
viduacién era la materia, la materia signata, decian ellos; esto es,
la que estd signada por la cantidad, «quae sub certis dimensioni-
bus consideraturs. Daban asi la perspectiva fisica de la cuestién,
ante la cual los individuos sélo difieren por la cantidad y espa-
cialidad. No la razén ontoldgica, ante la cual su constitucién pro-
pia era la incomunicabilidad del ente individual. Por esto, desde
siempre y sobre todo, en la direccién franciscana, que conserva-
ba viva aquella sensibilidad para lo conereto, que guia los pasos
dal Pobrecito de Asis, se manifiesta otra tendencia que, a través
de las figuras de San Buenaventura, Enrique de Gante, Roger Ba-
eon, culmina en Duns Scotus, Para Scotus, lo universal es indi-
ferente y necesita un sello individual. Este, sin embargo, no lo
da la materia, sino una forma aspecial, con una entidad incomu-
nicable, indivisible y positiva: la haecceitas, el ser concreto e in-
definible. «In rebus creatis individuum addere communi nabturae
modum aliquem realem ex natura rei distinctum ab ipsa nature
et componentem cum ella individuum ipsum.»
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Suérez rechaza tanto la posicién tomista como la escotista. La
materia no le parece principio suficiente de individuacién, siendo
lo individual lo mas preciso y activo, y la materia lo més informe
¥ pasivo. Ni aun la materia signata puede desempefiar este pa-
pel, pues la cantidad y espacialidad no basta para explicar la gran
«cuestién : la unidad del ser individual. Por otro lado, tampoco la
solucion de Scotus le pareca eonvincente. El sutil Doctor descom-
pone el ser en dos partes: lo general ¥ la haecceifas. La humanidad
v la cualidad individual y la cualidad individual en el caso de
Pedro. En este supuesto: o la Humanida i tiene un ser general,
en cuyo caszo se vuelve a un platonismo y a una hipostasis de lo
universal, O es una individualidad, en cuyce caso se individualiza
por si sola. O es una simple posibilidad que se convierte en reali-
«dad individual al contraerse en sus modos: en el cual se niega
también la teoria.

No hay que hacer distinciones inutiles. Entia non sunt multi-
plicanda sine ratione. Todo el religioso respeto a la realidad que
wrienta el pensar de] Eximio tiembla en estas piginas dedicadas
a lo individual. Hay que admitir lo que se nos da en los limites
en que se nos da. Hste gran apotegma aristotélico, que cobra nue-
vo fulgor en la fenomenvlogia moderna, parece haber guiado el
pensar de Sudrez.

Nuestro autor distingue en la cuestiéon dos aspectos cardina-
Jes. De un lado eabe, en efecto, plantearse el problema respecto a
todo modo de ser. materia, forma, accidentes, etc. Por otro, cabe
plantearse la unién de todos ellos en el individuo concreto, que
da a este conjunto de notas unidad de ser. Ambas cuestiones son
conexas en un modo especial: s6lo resulty la primera; ilumina-
remos la segunda.

‘LA INDIVIDUALIDAD

Ahora bien, todo modo de ser tiene su propia individualidad,
puesto que tiene su propia actualidad y realidad. Lo individual no
s algo que se le une por adicién a su naturaleza general, sino la
propia actnalidad de ésta. La razén podrd luego abstraer de esta
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entidad las notas generales. Los géneros c especies sblo tienen
existencia conceptual o légica econ un cierto fundamento en la rea-
lidad. En el campo del ser no hay mds que individualidades. La
presencia éntica es individual. «Res omnes quae sunt actuali entia
seu quae existunt vel existere possunt inmediate, esse singulare et
individuas.

Hay aqui una verdad tan evidente que a ella no nos podemos
hurtar con sutilezas, El ente en cuanto ente es siempre individual.
Antes de ser es s6lo una posibilidad. Luego de ser, puede convertirse
en una abstraccién racional. Pero en su actualidad es existente e
individual. No hay, pues, lo general y luego lo individual como dos
maneras de ser: hay sélo un ser individualizado de la forma, la
materia, los aceidentes, etc., ete. Si ponemos esto en relacién con lo
anterior se nos hara claro que cada uno se individualize porsi. Esto
es, que «omnem substantiam singularem, se ipsa ,;séﬁ: per entitatem
suam esse singularem, neque alio indigere individuationis principio
praeter suam entitatem, vel praeter principiu intﬁnseca_. quibus eius
entitas constaty (34). Lo eual no quiere negar «que en aquella en-
tidad singular no pueda distinguirse por la razén una naturaleza
comiin de la entidad singular», sino sélo afirma que «esta diferen-
cia individual no tiene en la substancia indivisa algiin principio o
fundamento especial que sea en realidad distinto a su entidad, y,
por eso, en este sentido se dice que cada entidad es por si misma
su principio de individuacién» (35). Esto se aclara examinando
las distintas entidades. Sea, en primer lugar, la materia prima.
«Primo igitur o materia prima incipiendum dicéndum est, illam
esse in re individuam, et fundamentum talis umitatis esse entita-
tem eius per se ipsam prout est in re absque ullo extrinseco supe-
radditos (36). La materia se individualiza por si misma, no por
la forma ni en orden a la forma. Lo cual es notorio, porque, aun-
que variz la forma (y en contra de la opinién de Durando), siem-
pre permanece la materia una numéricamente e idéntica: no se

(34) Disp. Met., V, 6, 1,

(35) a conl,
(36) Disp. Met.,, V, 6, 2,
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individualiza tampoco por la cantidad, porque la materia, que es
substancia, no puede individualizarse por un accidente. Lo mismo
cabe decir de la forma substancial. «Dicendum est, formam subs-
tantialem esse hanc intrinsece per suammet entitatem o qua se-
eumdum ultimum gradum, seu relatitatem, sumatur, differentia
individualis ewus» (37). Esta afirmacién es ficil de confirmar, pues
la forma sélo podria individualizarse o por los accidentes o por la
materia, Pero «ningiin accidente puede ser principio individua-
tivo intrinseco de la forma substancial, puesto que dicha forma,
por ser tal, es ente por si, aunque incompleto, pertenece al predi-
camento de la substancia y bajo la especifica razén de tal forma
es colocada, aunque sea reductivamente». Tampoco «la materia
puede por si misma ser el prineipio intrinseco individualizador de
ninguna forma, porque no es principio intrinseco de su entidad»
(38). La forma, pues, se individualiza por si misma. E igual los
modos substanciales. «Modus substantialis qui simplex est, et suo
modo indivisibilis, habet etiam suam individuationem ex se, et non
ez aliquo principio ex natura rei a se distinctos (39). Toda cosa
e8 una en cuanto es, y la negacién que se une a su unidad se fun-
da inmediatamente en la entidad de la cosa segiin lo que es en si,
luego constituyéndose toda entidad simple por si misma, sélo pue-
de individualizarse por si misma. En las substancias compuestas
«adaequatum individuationis principium esse hanc materiam et
hanc formam inter se unitas, inter quae praecipuum principium
est forma, quae sola sufficll, ut hoc compositum quatenus est in~
dividuum talis speciei, idem numero cemseatur» (40). La indi-
viduacién sigue a la entidad. Si, por tanto, la materia y la forma
son los principios intrinsecos de toda la entidad de las substan-
cias compuestas, son también prineipios intrinsecos de su unidad
e individuacién, Por lo mismo, las substancias puramente indivi-
duales se diferencian individualmente por la entidad que tienen,

(27) Disp. Met., V, 4,
(38) Disp. Met.,, V, 6,
(39) Disp. Met, V, 6,
(40) Disp. Met., V, 6,
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simple y en si. Andlogamente sucede con lns accidentes. Respecto
a esto, mantenian distintos puntos de vista Santo Tomas de Aqui-
no y Durando. Santo Tomés advierte que los accidentes se indi-
vidualizan por su sujeto. Durando, que en si mismos. En la con-
troversia tercia Suérez, distinguiendo dos modos de hablar del
principio de individuacién. En primer lugar, en orden al ser y a
la propia constitueién de la cosa, seglin si misma. En segundo,
en orden a la produecién, en cuanto es determinado 2] agente a
producir un individuo distinto o a efectuar uno mejor que otro, y
consecuentemente en orden a nuestra cognicién, en cuanto sen-
siblemente, por asi decirlo, podemos distinguir uno de otro, Para
la primera consideracién, mas a priori y metafisica, el accidente
tiene en la propia entidad su individuacién y distineién numé-
rica, Para la segunda, que es méas fisica y a posteriori, los acei-
dentes reciben su individuacién del sujeto; pero sélo en cuanto
raiz u ocasién de multiplicacién o distincién entre ellos. Una ex-
presa el fundamento de la individuacién; la otra, sélo la ocasion
de su manifestacién o conocimiento.

«Quia eadem sunt principia umitatis, quae entitatis.» En el
individuo concreto, todas las notas componen su entidad. En Pe-
dro, esta humanidad, esta altura, esta agudeza, etc., se hallan
enlazadas. Mediante este enlace no se da ser nuevo ni a la subs-
tancia ni a los accidentes, y, sin embargo, no puede decirse que
la unién se establezea artificialmente por medio de nuestra ra-
zém. Més bien cabe hablar de una tltima modificacion y rtefe-
rencia mutua de todas estas entidades. Esitamos en el postrer li-
mite de determinacién éntica, La unidad modal, nuevo concepto
introducido por primera vez por Suérez, es el signo de la contin-
gencia. Establece la tiltima estructura melédica en esta gran sin-
fonia del Universo. De las esencias existentes, individualizadas por
su entidad, compone el gran Creador estas voces singulares. Bien
claro lo dice Suérez: «Cum creaturae sint imperfectae, ideoque
vel depentes, vel compositae, vel limitatae vel mutabilis secundum
varios status, presentiae, unionis aut temithis, indigent his
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modis, quibus haec omnia in ipsis compleanturs (41). Esto es: las
criaturas son imperfectas, y, por tanto, depéndienm, 0 compues-
tas, o limitadas, o cambiantes, segiin los distintos estados de pre-
sencia, de unién o de acabamiento; de aqui qua han necesidad de
modos que completen todo esto en ellas mismas.

Asi, todo estd concertado y medido en este equilibrio que en-
laza esencia con existencia, generalidad con individualidad, en una
Gnica y soberana belleza, en una entidad simple y actuante. Lws
primeros términos se acusan, sin negarse los dltimos. El mundo
concreto, sin olvidar a Dios, La razén no destroza el perfil de los
seres en ascética renuncia ni s hunde en el barro de la sensacién
inmediata, Vuelve a ser, como en la profunda imagen aristoté-
lica, luz. Luz que ilumina la esencia general, que diseierne lo in-
dividual, que descubre el orden compuesto de tan miltiples vo-
ces, sin olvidar a El que lo hizo.

Por lo pronto, y ademés, insisto en lo anterior, van dos con-
secuencias que aqui no puedo més que exponer sumariamente, pero
en las que se completa todo lo dicho. De un lado, una cierta inde-
pendencia de la materia. De vtro, la valoracién de lo individual,
como objeto directo de conocimiento. Ambos gcusan este amor a
la realidad que comparte, depurédndolo, el eximio granadino con
el hombre moderno.

Ya Duns Scotus habia hecho una critica sutil de la materia
ecomo pura posibilidad. La pura posibilidad ecabe en el mundo de
la logica, no en el de la realidad. Si la materia no es posibilidad
légica, tiene que tener algin ser, La materia, como producto de
la creacién divina, posze el actus emtitativus, y con él, un ser in-
dependiente de la forma. Para poder recibir ésta es necesario que
sea aliqua res actu, principio peculiar de la pasién y adopcién
de forma. La materia tiene también una id=a en Dios, que la pue-
de coneebir en si (42). Suérez continfia esta tendencia. La mate-
ria prima, ex se y no intrinsecamente por la forma, tiene su en-

(41) Disp. Met, VII, 1, 19.
(42) Scotus, IT Sent, d,, 3, q, 1, 12,
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tidad natural de esencia, aunque no sin habitud a la forma. «Nam
materia creata a Deo, et in composito existens, habet aliquam es-
sentiam realem, alioqui non esset ens reale: sed essentia materiae
non constituitur intrincese in suo esse cssentiae per formam: ergo
per se ipsam habet qualemcumque entitatem essentice» (43). La
materia es simple como la forma y es algo real. Si es simple, tiene
en si su esencia. «Nam omnis entitas simplex necessario habet per
se ipsam intrincese et non per aliam entitatem, suam essentiam,
quia in hoc comsistit ipsamet ratio entitatie sew essentia simpli-
cia» (44). Si es real, es en si esencia actnante; esto es, tiene pro-
pia existencia. «Materia prima habet in se et per se entitatem seu
actualitatem existentiae distinctam ab erisientia formae, quanvis
wlam habeat dependenter a fm;ma» (45), pues la existencia no
ge diferencia, en realidad, segiin lo dicho, de la asencia real con-
eebida como actnal o extra causas. Lo anterior se puede confirmar
a posteriori, y asi lo hace Suérez.

Aqui nos baste apuntar que, segin ello, la materia no puede-
llamarse posibilidad pura. Para Sudrez, después de un agudo ana-
lisis de los distintos actos, «la materia no puede ser llamada po-
tencia pura respecto a todos los actos metafisicos». La materia
puede ser comprendida como género y diferencia; luego tiene-
algiin acto formal metafisico que la constituye en su esencia. Tie-
ne también alguna perfeccion que une al compuesto. Tiene algin
acto de propia existencia. Y de subsistencia parcial, La materia
no deja de ser, pues, alglin acto entitativo secundum quid (46)..
Ello es necesario para concebir la materia como potencia real, .
«ad rationem potentiae realis», aunque tal entidad le sirva sélo
para ejercer oficio de potencia receptiva de la forma substan-
cial, «ad exercendum munus potentiae receptivae formae substan=
tialiss. De este modo se ha salvado la postura clésica; pero no sin
una clara influencia moderna. El amor a la realidad ha llevado.

(43) Disp, Met.,, XIII, 5, 9.
(44) a cont.

(45) Disp. Met., XIII, 5, 13.
(46) Disp. Met, XIIT, 5, 9,
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a este grupo de apretadas afirmaciones. Ellas son el pértico de
la ciencia natural actual. En efecto, si en los fenémenos de la
naturaleza viva es ficil mostrar la dependencia a la forma, en
los de la naturaleza inorgénica es més dificil, y Suérez se expre-
sa siempre con mucha prudencia. «No es necesario hacer una
gran violencia en la filosofia natural suareziana para introducir
en ella la teoria de la ciencia natural moderna sobre e] acontecer
material» (47).

LA TEORIA DEL CONOCIMIENTO

En la teoria del conocimiento, Sudrez se atiene a los princi-
pios fundamentales aristotélicos tomistas; pero nv sin introduecir
algunas modificaciones accidentales, En primer lugar, respecto a
la distincién del intelecto agente y del posible, Ya la direecién
agustiniana, representada por Aegidius Colonna, Enrique de
Gante y Duns Scotus habia eriticado la diferencia. Ahora Sui-

o

rez continta esta tendencia. Entre el intelecto agente v el posi-
ble no hay distincién real, sino modal. En cuanto el intelecto crea
la forma inteligible, se llama activo; en cuanto conoce por la es-
pecie inteligible, se llama pasivo. También en las relaciones en-
tre el intelecto y los sentidos introduce Suirez alguna modifica-
cién respecto a la teoria clésica. Es cierto que para él, como para
Santo Tomas de Aquino, el intelecto tiene intrinseca dependencia
de los fantasmas sensibles. «Anima, dum corpori unitur, intrin-
secam dependentiam habet o phantasia, quatenus videlicet per
intellectum minime operatur, nisi actu etiam per phantasma ali-
quod opereturs (48). Pero esta afirmacién no entrafia las con-
secuencias que en la teoria clasica, Suéirez subraya el carfeter
material de los fantasmas y, por tanto, no cree que pueda colabo-
rar con la inteligencia, ni ésta iluminar o espiritualizar el fan<
tasma. «Falsum esse intellectum sufficienter determinari per phan-=
tasma. Primo, quia phantasma, cum sit quid materiale, et inferio-

(47) Junk, Die Bewegumslehre des F. Sudrez, Insbruck, 1938, pag. 32.
(48) De.anima, IV, 7, 3,
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re patentia existens, non potest esse sufficiens ad operationem spi-
ritualem potentiae superioris. Item phantasma. .., quia, cum sit
materiale, non potest cooperari ad actum spiritualems (49). El
intelecto obra por su potencia espiritual. El fantasma sélo in-
terviene materia et cuasi exemplar: ¢praedicta determinatio non
fit per influzum aliqguem ipsius phantasmatis, sed materiam et
quasi exemplar intellectui agenti praebendo». Y, por tanto, se
modifiea el concepto de la abstraccién. «De abstractione est ob-
servandum, speciem non dici abstrahibilem vel abstrahi a phantas-
matibus, unde postea separetur ab indellectu agente ac transferra-
tur in possibilem; hoc enim puerile esset cogitare, quo enim modo
spirituale miztum esset materiali? quo item migraret accidens de
subiecto in subiectum. Intellectum ergo absirahere speciem, nihil
est aliud quam virtute sua efficere speciem spiritualem represen-
tantem eadem mnaturam, quam phantasma representat, modo ta-
men quodam spiritualiy (50.). Y de aqui s2 sigue la iltima y més
importante diferencia. El intelecto crea de si y por si la espeecie
inteligible. Pues bien, esta especie no es primariamente universal,
sino individual. «Prima species, quae in intellectu imprimitur,
est rei singularis.» De esta manera el intelecto puede conocer di-
rectamente lo singular, «intellectus potest directe cognoscere sin-
gulare» (51). Lo singular es més fécil dc conocer que lo gene-
ral. De él parte el intelecto para llegar a lo universal. Los prin-
cipios metafisicos del valor de lo individual llegan asi a su més
rigurosa consecuencia, Y con ella, se ha completado y perfec-
cionado la doctrina clésica, poniéndola a tono con las exigencias
de la época. '
Podriamos continuar precisando el pensamiento de Francisco
Suérez, que, en sus miltiples aspectos, siempre nos presentaria
este carfeter a la wvez flexible y rigurvso, & la par clasico y mo-
derno. Baste lo dicho para Hamar sobre €l nuestra atencién y para
rendirle nuestro tributo admirativo. En el inicio del mundo mo-

(49) De anima, 111, 1, 9,
(50) De anima, IV, 2, 16
(51) De anmima, IV, 3, 15,
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derno, él recogié todo lo fecundo dei tiempo nuevo y le dié jus-
tificacién y hondura, sentido y altitud de vigencia. Hay asi en-
cerrados en su pensamiento leccién de estiio y substancia de doc-
trina. Aquélla es la que nos exige que seamos fieles a nuestra épo-
ca, recogiendv su parcela de verdad en la verdad perenne. Es ésta
la que nos marca de dénde ha de partir nuestro camino en esta
venturosa adquisicién. jDeseemos todos que hoy Espafia, obe-
diente a tal lema, alce de nuevo lo fecundv del tiempo presente
hasta aquella limpia zona donde se concierte nuestra ansia con
el temblor y el vuelo de los claros y magistrales espiritus que nos
precedieron !
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Estudié los hondos problemas que afectan
a la Primera Ensefianza espafiola

El Ministro de Educacién trazd en el dis-

curso de clausura el resumen de la politica

desplegada por el Departamento en el cam-
po de la Ensefianza primaria

El Consejo rindié tributo de férvida adhe-
sién al Caudillo y homenaje de veneracién
a José Antonio

EL 1 al 8 de febrero ha celebrado sus reuniones, en Madrid,

el Primer Consejo Nacional del S. E, M. Por vez primera,
los Cunsejeros se han enfrentado con los drduos problemas de la
Ensefianza Primaria, y han acordado conclusiones que han de re-
dundar en beneficio de las Maestros y de la propia organizacién
interna del Servicio.

Abrié sus tareas el Consejo con la Misa del Espiritu Santo,
celebrada en la Iglesia de los Jerénimos por el Asesor religioso del
S. E. M., don Venancio Marcos, y presidida por el Ministro de
Educacién Nacional, sefior Ibafiez Martin, y altas jerarquias do-
centes y del Partido. Horas después, la solemnidad académica de
la apertura del Consejo, presidida también por el Ministro do-
cente, en la que el Secretario-Jefe Central del S. E. M., camarada
Gutiérrez de] Castillo, trazé las eonsignas de la hora actual : «Que-
remos una Escuela nueva, con raices nacionales y cristianas...
Queremos para el Magisterio los mejores hombres, los de espiritu
més vigoroso y completo... Toda nuestra trayectoria estd anima-
da por un afin de servicio, y no hemos de regatearlo ahora...».
Como consigna fundamental : «Ante todo, ser ejemplos. Luego, el
plan de trabajo del Consejo.
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LAS CONFERENCIAS

Por la tribuna de das conferencias desfilaron en los dias del
Consejo eminentes personalidades, valores destacados en el mundo
de la docencia y de la pedagogia. Fué el primero el Director ge-
neral de Ensefianza Media y Universitaria, don Luis Ortiz Muiioz,
quien trazd ante los congresistas «Principios de educacién». Sena-
16 que reside en la revolucion espiritual la clave de un sentido po-
litico fecundo que cimente nuestro Movimiento sobre bases sb-
lidas, para proyectarlo en perspectivas perdurables. De los prin-
cipios fundamentales de la Falange hay que extraer la verdad
substancial que informe los programas concretos de actuacién en
la educacién nacional. Trazb el cuadro completo de la doctrina de
ensefianza : principios fundamentales de la Iglesia, misién del Es-
tado, educacién minima obligatoria, servicio obligatorio del tra-
bajo, divisién entre juventudes del trabajo y juventudes del es-
tudio, e importancia del valor educativo que hoy concierne a la
Escuela.

El Consejero nacional, camarada Lain Entralgo, sefialé a los
congresistas «Algunas ideas sobre el sentido falangista de la edu-
caciény. Enumerd los tres problemas fundamentales en una edu-
caci6n falangista: antinomia entre la educacién ordenada a los
fines individuales y la que mira el interés comin del grupo hu-
mano; oposicién entre el entusiasmo y la disciplina; exigencia de
una educacién politica fibsolutamente ineludible en nuestro tiem-
po y de una educaeién religiosa, indispensable para los que afir-
mamos la idea catélica del hombre.

Para los Maestros de Espafia glosd, con su magistral pericia,
el Obispo de Madrid-Alcald, Dr. Eijo, las palabras sublimes del
Cardenal Pacelli, hoy Pio XII, en Notre Dame, de Paris, el 13
de julio de 1987. Primero, la oracién: «Orate, frates». Pocos se-
rén los que tengan tanta necesidad de orar como los Maestros, que
necesitan méas asistencia de Dios, més luces y gracia y virtud que
para los ordinarios quehaceres de la vida. Después, «sed fieles a
vuestra vocacién». «No dejéis pasar la hora, no dejéis que se ma-
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logren los dones con que Dios os enriquece para la misién que os
confia». También, el amor fraterno: «Un amor que sabe compren-
der, un amor que se sacrifica y que por sus sacrificios socorre y
. transfigura ; he aqui la gran necesidad, h: aqui el gran deber de
hoy dia». Por tltimo, la vigilia tensa y cierta, porque el peligro
es grave. En esta hora de crisis, cuando un mundo vuelve la espal-
da a la Cruz de Dios, nosotros debemos redoblar nuestras plega-
rias en constante vigilia. Nuestro triunfo es seguro, porque con
nosotros estd Dios, '

Otra tarde, el camarada Luis de Sosa, Asesor Nacional de Cul-
tura y Arte del Frente de Juventudes, ponder$ ante los congresis-
tas las virtudes de aquella generacidén, que se entregd a la violen-
cia castellana, al sacrificio y a la lucha, por una Espafia mejor,
al oir la voz de bronce del César joven.

La Delegada Nacional de la Seccién Femenina, Pilar Primo
de Rivera, expuso, con su clara sencillez, las relaciones que deben
existir entre la Seccién Femenina y el Servicio Espaifiol del Ma-
gisterio. Trazbé después, con maestria, un vigoroso esquema de la
misién de la Seccién Femenina y sefialé las normas, a su juicio
indispensables, para elevar el nivel cultural de Espafia.

LAS PONENCIAS

Varios e importantes problemas atacé el Consejo durante sus
reuniones. Fué primero la proclamacién solemne del Patronato de
San José de Calasanz sobre el Servicio Espafiol del Magisterio,
quien celebrari la fiesta el 27 de noviembre. El Patronato no ex-
cluye al del Divino Maestro. (1)

El Consejo acometié después el estudio de las relaciones del
S. E. M. con los distintos organismos del Partido, especialmente
con el Frente de Juventudes—Obra predilecta del Régimen—, cuya

(1) Esta proclamaeién del Patronato divino de San José de Calasanz
refuerza el sentido catblico de la Falange, e la que es organismo vive y
operante, en el campo de la Ensefianza, el Servicio Espafiol del Magisterio.
Manifestacién irrecusable de catolicismo, sentido con ferver por todos los
afiliados.
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afinidad con el S. E. M. obliga a una estrechisima colaboracién,
ya que ambos tienen el mismo sujeto en la educacién. También
con la Seccion Femenina, cuyas afiliadas son también del S. E. M.
La Organizacion ha de someterse con gozo a las consignas del
Partido, con disciplina falangista, para que cristalice en la Es-
cuela el impetu ardoroso de la Revolucién nacionalsindicalista.

Aspira también el Servicio a crear la Escuela Espaifiola con
la universalidad ambiciosa de la Falange, Por ello, estudio el
Consejo con preocupacién honda y minuciosa la Liey de Primera
Ensefianza, pendiente de aprobacién de las altas jerarquias doy
centes. Flueron fundidos en un solo estudio los diferentes crite-
rios de mantener la actual forma estatal de ensefianza o de impo-
ner en ella un sentido totalitario.

No falté en el Consejo la proclamacién uninime de adhesién
al Jefe del Estado y Caudillo nacional de la Falange, a quien el
S. E. M. elevj fervoroso homenaje, Ni tampoco el calor uninime
y denso del Magisterio Primario, que, repartido por toda la geo-
grafia patria, siguié con interés creciente las interesantes jorna-
das de] Consejo.

En la sesion de clausura, el Secretario Central del S. E. M., ca-
marada José M* Gutiérrez del Castillo, pronuncié unas elocuenti-
simas palabras, destacando el sentido falangista que debe inspirar
el Magisterio Primario, e invocando las consignas de José Antonio.

El camarada Gutiérrez del Castillo di6 a sus palabras el tono
sobrio y trascendente que es caracteristico del estilo de nuestra
Falange.

POLITICA DE REALIDADES

Con acierto sumo trazé el Ministro de Educacién, sefior Ibafez
Martin, en su disecurso de la sesién de clausura, un resumen de
la politica desplegada por el Departamento a su cargo en el cam-
po de la Ensefianza primaria. Senté primero unas afirmaciones
plenas y rotundas: «No existen ideas sin hombres... Tenemos
ideas que son inmortales, absolutas y eternas. Buscamos para ellas
un firme soporte humano. Que una nutrida falange de hombres
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de buena fe se acoja bajo las banderas de nuestra verdad, que es
la verdad de Dios y la verdad de Espaiia, y haga el milagro de
que nuestras ideas de hoy, no se acaben ni extingan con nuestra
propia muerte». He aqui la gran misinén que corresponde al Magis-
terio espafiol en esta hora decisiva de Espafia. «<Educar a los ni-
fios, para que aprendan a amar y a servir su Dios y para que
se adiestren en amar y servir a su Patria. Al lado de ello, la
Educacién primaria darid a cada hombre del mafana un instru-
mento téenico, que le permita, en lo futuro, la consagracién al
trabajo y que garantice su honesta y legitima subsistencia». Esta
es la triple finalidad de la Educacién elemental.

Pero para crear un espiritu profundamente ecristiano y pro-
fundamente espafiol en e] nifio, es preciso, primero, forjar este
carécter en el dnimo del Maestro. Para lograrlo, el Ministerio de
Educacién ha llevado a la practica una politica de realidades, que
el sefior Tbafiez Martin agrupé en tres secciones.

La primera, el aspecto econdmico, que comprende el extraordi-
nario aumento experimentado por las dotaciones presupuestarias
dedicadas a los haberes del Magisterio Primario. De 190 millones
de pesetas en 1930, a los 312 en 1942. De sueldos medios de 3.600
pesetas, a 5.825, con un minimo de entrada de 5.000. Todo ello,
aparte de los aumentos consignados para subvencionar a los Cen-
tros privados de Primera Ensefianza, a los que persiguié la Re-
pliblica, y que se elevan a 4.250.000 pesetas.

Después —segunda seccién—, en lo personal. Tarea dolorosa,
pero necesaria_ de depuracién, sin herir los postulados de la més
rigurosa justicia para con los que, después de todo, eran nuestros
hermanos. Dar entrada en el Escalafén magisteril a nuevos valo-
res, jovenes apodstoles, dispuestos, en los rincones méas apartados
de Espaiia, a la nobilisima misién de Jlevar el nombre de Dios y
el nombre de la Patria al alma de los nifios, levadura de la futura
grandeza de la nacién,

Y en esta tarea no olvidé el Ministerio el cuidar las almas
de esa infancia que crece en torno a las grandes cindades, en am-
biente de peligrosa promiscuidad familiar. Y, por ello, se han
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creado recientemente 190 Escuelas en Madrid ¥y otras més se iran
instituyendo, para trocar la tenaza de odio e incomprensién que
el marxismo dejara, por un halo de luz, de caridad, de amor y
de paz.

Por iltimo, en el aspecto legislativo, el afan del Ministerio de
crear un nuevo Cdédigo docente, que fuera como la Carta Magna
de la Escuela espafiola. La nueva ordenacién del Magisterio tendra
por finalidad dar al nifio los elementos necesarios para que pueda,
en el futuro, sentirse colaborador en la empresa nacional de la
Patria. Ya se anuncia una honda transformacién definitiva de la
Primera Ensefianza en lo espiritual y en lo material. Ni nuestra
Ensefianza estd empobrecida y triste ni nuestros Maestros son ya
tampoeo funcionarios desarraigados, objeto de menosprecio, cuan-
do no de burla, por parte de la ignorancia popular, ni eternos
irredentos de un indiferentismo estatal.

No se postergara la armonizacién de la Primera Ensefianza con
las demés ramas de la educacién, y se abren al Magisterio Pri-
mario las rutas de la més alta investigacién en el Instituto de Pe-
dagogia de «San José de Calasanz».

Esta ha sido la labor rendida por el Ministerio, quien no se
da atn por satisfecho. Aspira a mas, porque no se plega al con-
formismo y porque sélo tiene una meta: Espafia, su servicio y
su gloria.

Los aplausos de los Consejeros al magnifico discurso del sefior
Ibéfiez Martin, cerraron la sesién de apertura del Consejo, que
tuvo un sobrio epilogo. Ante la tumba del Fundador de la Falange,
las altas jerarquias docentes depositaron, a la mafiana siguiente,
una corona de laurel, como ofrenda del Servicio Espafiol del Ma-
gisterio, a quien supo quemar su vida al servicio de una Erapresa
grande.

A.O. M



HOMENAJE A UN PRELADO
INSIGNE

Q UISO el Ministro de Educacion Nacional dar una prueba

de singular estima al Obispo de Madrid-Aleala, Dr. Eijo
Garay, condecorado por el Gobierno con la Gran Cruz de Alfon-
80 X el Sabio, y a tal efecto, llevé acabo el sefior Ibafiez Martin,
personalmente, la imposicion de tan preciada recompensa. Rodeé-
se el acto de la solemnidad méixima. Paraninfo de la Real Aca-
demia de Medicina, ataviado de galas suntuosas, donde se congre-
garon los hombres del saber y de la cultura patria. Sesién solem-
ne del Instituto de Espana, con asistencia de personalidades, aca-
démicos, jerarquias, autoridades y diplométicos.

En el seno de tan distinguida Asamblea recibi6 el sabio y vir-
tuoso Prelado el homenaje de Espaifia. 'El pais tenia contraido con
el insigne Pastor una deuda de gratitud. La figura sefiera (del
Doctor Eijo se destaca entre el acervo de los auténticos valores.
Prelado fervoroso, entregado con afdn y gozosa voluntad de ser-
vicio y sacrificio a sus tareas evangélicas. Lios suburbios madri-
lefios conocen de su celo ardoroso en remediar miserias y dolo-
res y en llevar a aquellos desgraciados el consuelo espiritual de
la fe y de la resignacién. La ciudad sabe también de sus afanes
en la reconstruceién de los templos abatidos por el marxismo, de
su caridad inagotable, de sus desvelos por fomentar las vacacio-
nes eclesifsticas.

Junto a esta labor magnifica de apostolado descuella su ingen-
te tarea cultural. Presidente del Instituto de Espaiia, Consejero
Nacional de Educacién, miembro del Consejo Superior de Inves-
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tigaciones Cientificas, la fecundidad e intensidad de su obra mar-
ca una aportacién considerable al esfuerzo a que se ha entregado
el Ministerio de Educacién de conseguir el resurgimiento de la
ciencia espafiola.

Tampoco puede olvidar Espafia los dias angustiosos de la Cru-
zada, en aquellas horas primerizas, vacilantes e indecisas, en las
que la voz augusta del Prelado madrilefio defendié con ardor la
santa causa del Alzamiento.

La nueva Espafia no sabe ser desagradecida, y, por ello, en la
hora de la paz, hora también de la justicia, rindié homenaje al
Prelado excelso.

Las palabras del sefior Ibafiez Martin fueron un recuento de
méritos que ensalzan la figura sefiera del Dr. Eijo, a quien el Go-
bierno ha concedido la méxima distineion cultural

Luego, la modestia franciscana del Obispo, que al agradecer
el cordial homenaje nos dié6 una nueva leecién de sencillez y hu-
mildad.
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EL NUEVO DIRECTOR DE ENSENANZA
PROFESIONAL Y TECNICA

ESDE finales de febrero la Direccion General de Ensefianza
Profesional y Técnica, se encuentra regida por un nueyo
titular: D. Ramén Ferreiro y Rodriguez, que hasta entonces venia
desempefiando con singular acierto y entusiasmo falangista el Go-
bierno Civil de Lugo y la Jefatura Provincial del Movimiento en
dicha provincia.

Dible posesiéon de su cargo el Ministro, Sr. Ibdfiez Martin, en
un acto intimo y sencillo, que celebrdse en la mafiana del dia 22
de febrero. A él asistieron el Subsecretario, Sr. Rubio, que interi-
namente rigi6 la Direccién, y los restantes Directores generales
del Departamento y altos funcionarios de la Casa, con el Vicese-
cretario de Educacién Popular, camarada Arias Salgado, y los Di-
rectores de todos los centros docentes dependientes de la Direccién
de Ensefianza Profesional y Técnica.

Hizo el Ministro, en su breve discurso de presentacién del nue-
vo Director, sucinto balance de la honda labor llevada a cabo por
los anteriores jefes de la Direccién, labor que afecta no sblo a
planes de ensefianza y direccién de estudios, sino también a me-
joramiento de edificios, reforma de los existentes o construccio-
nes de nueva planta.

Tributé después el seflor Ibaflez Martin palabras de elogio al
nuevo Director, de recia personalidad falangista, excelentes dotes
de mando, espiritu abierto a toda iniciativa cultural y de firmi-
sima adhesion al Caudillo invicto.

Contesté el nuevo Director al Ministro con palabras de grati-
tud por sus frases de orientacién y de elogio, y le reiter su pro-
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mesa ferviente de trabajar en su nuevo puesto con ardoroso celv
de falangista y de espafiol, para ser 1til en la cruzada por la cul-
tura, que ha emprendido el sefior Ibdfiez Martin, secundando la
iniciativa del Generalisimo.

Mucho puede esperar el Ministerio del nuevo Director. Abo-
gado, escritor, publicista, Profesor de las Escuelas de Artes .
Oficios y de Trabajo, se ha especializado en cuestiones de ense-
fianza profesional, para cuyo &mbito de aplicacién se ofrece en
nuestros dias tan honda perspectiva. Conoce a fondo los proble-
mas del estudio profesional y téenico, y sus iniciativas han de en-
entrar acogida favorabilisima por su feliz y acertada concepcién.

Falangista de la Vieja Guardia, curtido en la politica de los
dias dificiles y angustiosos, el camarada Ferreiro desarrollé una
intensa labor en Jaén, y posteriormente en Lugo, al frente del
Gobierno Civil y de la Jefatura Provincial del Movimiento de
aquella provincia, que es prenda segura de la aceién felicisima
que ha de acometer en servicio desinteresado y generoso de la
Patria, desde el puesto a que ha sido llamado por el Caudillo.
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“Corona de estudios que la Socie.
dad Espafiola de Antropologia,
Etnografia y Prehistoria dedica
a sus martires”.—Consejo Supe-
rior de Investigaciones Cienti-
ficas. Tomo I Madrid, 1941.

Es intercsante siempre observar el
juicio que un hecho o una figura
histéricos merecen a los habitantes
de paises aiferentes, y mfs cuando
se trata de todo lo relacionado con
la América que up dia fué espa-
fiola.

En este primer folleto que la So-
eiedad Espafiola de Antropologia
edita bajo los auspicios del Conse-
jo Superior de Investigaciomes Cien-
tificas, figura la firma de un ger-
mano ilustre, el doctor Wilhelm Pe-
tersen, agregado de Culiura en la
Embajada alemana en la actuali-
dad, y que ha mostrado siempre por
nuestra Patria un amor y estima-
¢ién nada comunes. Y por ello, este
breve bosquejo de la civilizacién
preincaica en la regién central de
los Andes —coneretamente, en el
Valle de Chincha—, nos da una im-
presién exacta y viva de lo que fue-
ron los usos y costumbres de ven-
eedores y vencidos en la remota épo-
ea que precedié al descubrimiento.

Las caracteristicas del inca con-
quistador y audaz, pero con un fuer-
te sentido politico y, a su modo,
caballeresco, se demuestran en estas
phginas a cada paso. La superiori-
dad del dios Sol sobre los de los
indigenas vemeidos, acatada por és-

tos sencillamente, puesto que sus
dioses habjan silo impotentes para
vencer a los invasores; la existeneia
de tributos sociales entre log im-
cas y los <libres comunes»> o indi-
genas acomodados, poseedores de
esclavos y de tierras; la juris-
diceién independiente de los indi-
genas, que Tnicamente era interve-
nida por el inea cuando se trata-
ba de asuntos que pudiesen afectar
a su persora, y, por fltimo, la res-
ponsabilidad solidaria del clan, a
quien se castigaba por los delitos
que pudieran cometer sus miembros,.

En este primer optisculo se rinde
el debido culto al manuscrito que
se conservaba en la Biblioteca del
Palacio Real de Madrid, que, con el
titulo de Relacién y declaracién dcl
Valle de Chincha, sus autores, Cris-.
tébal de Castro y Diego de Ortega
Morején, consignaron cuantcs deta-
lles y 'datos creyeron interesantes,,
acaecidos durante el periodo en que
ejercieron en aquellas lejanas tie-
rras el cargo de «Visitadores rea-
les». También se citan los ilustres:
nombres del Profesor Max Uhle, pri-
mer clasificador de los estilos y cul-
turas precolombianas, y el del Pro-
fesor Frobenius, como patrocinador
de los Studien zur Kulturkunde, edi-
tados con tan lisonjero éxito en
Stuttgart hace ya algunos afios.

El doctor Petersen ha demostrado,
una vez més, con la publicacién de-
este estudio, su gran competencia so-
bre las cuestiones hispanoamericanas,
y, sobre todo y ante todo, su pro-
fundo y acendrado amor a Espafia.
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